ام٤‏ الہ المعو ی 
جاعم | فلزی عبر ! لعو 
كل روم بعلت كار 
قم الرا سات لیت 

ع ١‏ لعقيدة 


سس 


(1 


ب موي ند وات 


رتتاك ةمقدمة اق شم الرراسات اندي الشركة 
لتيل ومرية اللاجستيير ةل العشيدة 


اعراد 
ا 
کاو یی 





ووش الخ ت 


CNN A8 














الحمد لله رب الحالمیی والصلاة والسلام علی نبینا محمد وعلی آله وسحبسه 
أجمعين © ويعد : 

أتقوم بالشسكر والتقد يسسر والثناء الجبيل الى أسسسستاذى 
الكپهي فضيلة الشیخ ( محمد يوسف الشيخ ) حيث ارلا نسسى عناية نا سق 
بالهسسح والتوجیسسه طوال مد التحضسسیر ویذ ل مجپسسسود | عظیسسسا 
فى ارشسسسادى وتوجيبسى حتى وصلسسست بالبحث الى هذا الس ستوى 
الذى وصسسل اليسه » ققد كان س حفظسه الله واسسسسع لكر غزيس سر 
العلم » رحسب‌الصدر » لم یقتمسر لقائی مسه‌علی سسسسساعات 
الااشسسسرا ف المخصصة من قبل الجامحة » بل کان یسستقبلنی قی متزلسه 
أيسسة سسساعة جكتسه من ليل أو نهار فله منى كل شسسكر وتقد يسسر* 

كما أتقدم بالشسكر والتقد يسسسر الى كل من أرشسد نى بتصسسسح 
أو توجيسه أو اعارة كتسساب والى كل من أسدى الي معروق سسا * 


والله أسأل أن يهدينى سسواء السبيل +6 











فپیرس|لموضسسوعات 
المتدمة الاولسسسى 


المقدمة الائيسة 


ونیم 
تمبيد وی اربحة بحوث 


البحث الاول نسب الاشعرى ومولده ونشسأته 

البحث الثانى : كانته العلمية 

البحث الثالث :مشائخ الاشحرى وتلاميذه 

البحثالرا بسع : مؤلفات الا شسحرى 

باب واحد فى آراء أبى الحسن الاشعرى الاعتقادية وفيه عشرة فصول 


الفصل الاوّل * بیان موقفه من المعتزلة ولماذا خرج عليهم ؟ 


التصل التانی : الی آين اتجه الاشسحری بحد الاعتزال ؟ 
ز/جاها 


۱۳ 


11 


۳۹ 





۱۲ 


1e 


۹ 


A 


۳۸ 


۷ 


الموضوع 


الفصل الثالث : مذ هب الاشسسحری تی الاستد لال علی وجود الله ۰ 


الفصل الرابح : 


الفصل الخاس : 


الفصل السادس : 


الفصل الساپم : 


الفصل الثامن : 


الثصل التاسم : 


الفصل الحاشر : 


خاتمة الرسسالة : 


قاعة المراجسسسع ۰ 


مذ هب الا شعرى فى الاستد لال على وحدانية الله * 
مذ هب الاشسعری فى الصفسات» 

مذ هب الاشسعری فی کلام الله * 

مسلك الاش حرى فى اثبات رئية الله ٠‏ 

تن شال :اعبت 10 

رأی الاشسعری فى الايمسان ٠‏ 


بين الا شسسعرى والاشسسساعرة ۰ 





رقم الصفحة 


CA‏ ~~ مه 
1ب ۵4 
۶ سس ۸۱ 
۴ سس ۱۰۳ 
1° ۱*۰۷ 
١١5-1٠8‏ 
1175-3 
۶ سس ۱۳۱ 
۲ سس ۱۳ 


۱6٩ مه‎ ۵ 





١‏ المقدةةالأى:: 





فى بيسان أسبا ب اختیار المونسوع » وأهميسته ٠‏ 

الحمد لله ربالعالمين كنا هوأصله » لا نحصى ثنا* عليه » خلسق 
الكون رأحكمه: » وا لانسان وكرمه » هو الأول قبل كل شئ بلا بداية » والآخسر 
بعد کل شئ بلا نباية » والظاهر فرق کل شئ ٠‏ والباطن فليس د ونه شئ > لته 
الأسسبا* الخسنی »والصفات العلا ۶ جسل عن الشركا“ والأنداد » وتقدس 
عن الصاحبة والأولاد » ” قل هوالله أحد 6 الله الصمد » لم يلد ولم يولد» أ 

۳ 3 
ولم يكن هله كقسرا أخد 4" « هل تحلمله سمیا ۰ 4 « لیس‌کمظه‌شی] وهو 
(r) (۲)‏ (6) ` 

السميعالبصسير « » قد أحاط یکل شین عما » وأحصی کل شو) عذدا » وهسو 
(o)‏ ,1( 
علنى کل شئ قدير ۶ وکل شئ عنده بمقدار » خلق الخلق رأعمالهم » وقدر أرزاقهم 


وآجالهم + لا اله الا هوله الملك وله الحمد وهو عی کل شى شهيد ٠‏ 





)١(‏ سسورة ميلم : آيسة 

(؟) سورةالشورى: آيسة 7 ١١‏ 
(۳) سسورة الطصسلاق : آينة ۳ 
(4) سورة الجن : آينة ۲۸ 
(0) سلورةالشلك :آيية ١‏ 


۸ سسورة الرمبند. : آيسة‎ )٩( 








وأصلى واسلم غلى عبد ه وزسوله محمد بن عبد الله البشير النذير » السراج المنیر 
المرسل رحدة للعالمین » وهداية للمهتد ین » آرسله الله بالهد ی ودین الجسسق 
ليظهره على الد ين كله ولو كتتسره المشسركون » بلخالرسالة » وأدى الأمانة » ونصح 
الامة » وجاهد فى الله حق جهاده حتى أتساه اليقسين » وعلى آلسه ا لأكرمسيين » 
رآزواجسه الطیسین » وأمسحابه البسررة المتقین ‏ وطی التاپعین لپبسم 
پاحسسان ومن تبحیم الی يسوم الديسن * ويصد : 

فمن توفيق الله عز وجسل أن يسر لى الالتحاق بقسم الدراسات العلينا 
فى الشريعة الاسلامية » بجامعة الملك عبسد العسزيز بركة المكرمة وكان مسن 
نظام الجامحة المتیم‌آن یقدم الطالب بقسم الد را سات العلیا بحثً طمیا فى مجال 
تخصصه لنیل درجة الماجستیر » وقسد كان تخصصى فى فرع العقيسدة 
الاسلامية » ومحلوم أن العقيسدة الاسلامية أساس الأعبال » اذ لا تمسح 
الأصال من قير معتقد سحي ٠‏ 


وكانت طريقة الرسل من أرلهم نوح عليه السلام الى آخرهم محمد بسسسن 


عبد الله صلى الله عليه وسلم » كانت طريقتبم الدعوة الى .الله » وأخلاص العباد ة 
له د ون ما سسواه ۰ وکائوا فی جدال مریر مح‌قومیم » یدعوئیم الى الايمسآن به 
رحده » رالى دينسه الخالص » وحذ رونهم من مبادة الأصنام » وتان » كل 
منهم يقرل لقرمه « اعبد را الله وا 

فنوح لبث فی قومه ألسف سسنة | لا خسین عاما' يد عوهم الى !خلاص العبادة 
لله وصده وتسرك المعبود ات المختلفة من الیثان والأصنام ٠‏ 

وعكذا محمد صسلى الله يسه وسسلم دعسا قومه بمكة ثلاث عشسرة سسنة 


الى قيل لا اله الا اللسسه تصديقا * واعتقاد! وعبلا » وبر على م :المسه مسن 





ة١ لساسوة هسيد :-آية‎ ١ 











ی کن 


آذی قوسه » حتی فتح الله علیسه .» ود خل الناس‌فی دین الله آفراجا » وتركهسم 


على المحجة البيناء ليلها كفبارعا لا يؤيغعنها الا حالسك * 


کیل الله به الديسن » قال تحالى «٠‏ الیرم أکلت لکم دینکم تست عليكم 
تعمنتى وا اا » وقال:تعالى ٠‏ ما كان محمد أبا أحد 
من رجالکم ولکن رسسول الله E‏ 

ثم بحد وساته سل الله عليه وسلم بدأ يد ب الخلاف بين المسسلمين » 
وتزايد بمرور الزمسن لا سيما بعد القرون الفاضلة » فقد تفرق المسسسلمسون 
الی طوائف مختلفة فی مستقداتبا وکان الباسئون فى المذا شب والمنلسسعقا لات» 
وال رخون للفرق قیلل بى الحسن الأشعرى « بين مقصر فيما يحكيه من أقسوال 
مخالفيه » وبين متعمد للکسذب فی الحكاية لارادة التشننیح‌عطی مخالفیسسه » 
وبين تارك للتقصى فى روايته لما یسرویه من اختلاف المختلفین « * 

فأخذ القوس باريها » ذلك هوابوالحسن الأشحرى » نقد كان مسن 
المحتتین فی تا ریخ المذا هب والمقا لات » فهو من أعلم التاسبتأريخ الأد يسان 
ومذ اهب الفرق » ومن أكثر الناسرتأليفا ‏ » وأصدقهم نقلا ٠‏ 

ومنا .زاد ». قهما للمذا بعبالاسلامية » أنه قد عاصر أطوارا مختلفسسة 
ود رسمذ! هب متعد دة » ركان له نفمسال جد لى فى هذه المذا شب ولح سن 


اذ نقص عليسك تاريخ طلمذ هبى تقرل : 


7" سورة اللاعدة : اية‎ )١( 


(۲) سورةا لاحزاب : أية 8٠‏ 





انه كان أولا معتزليا » ثم خرج عن الاعتزال راد! عليسه » مبینا محایبسه 


وانتهی به المطاف فی النپاية الی مذ هب السلف » واستقر أمره على ذلك وأيضا فسان 


اتباع الاشعرى من أكثر الفرق الاسلامية » ومذ هبه أوسعانتشسارا فى البسلاد 


الاسلامية ۰ 


ولما كان الامام الاشحری بهذه البكانة رأیت آن أجحله موضوع رسللتی لتحضسیر 


درجة الما جستیر » معنوانها * أيو الحسن الاشسعرى بين المعتزلة واللسلف ” 


واستعنت اللمتبارك وتحالى وعملت الخطة وقد متبط الی مجلس‌الجا محة الموقر وتصسست 


الموافقة على ذ لك ولله الحمد ب * 


وكان من أهم الاسباب التى د فحتنى الى الكتابة فى هذا الموضوع مايلى : 

أن الكاتبين عن الاشعرى يختلفون فى تحقيق مذ هبه » واختلافهم مبنى علسسى 
الاظوار المذ هبية التى مر بها الاشحرى » كما هو مبين على مؤلفاته » اذ “أن 
مولفاته عخلف با ختلاف‌الاطوا ر المذ هبية التی مرت‌به » فان یوّلف‌فی 
کل طور موّلفات توافق معتقده فی الطور الذی کان فیه ۰ 


أن الاشعرى يكاد يكون تسذ وذا عنيفا بين أقرانه » وذ لك أنه د رس الاعتزال 


وتمذ هب ابه » وألف فيه » ودافجعته »¢ حتى بلخ أريحين من عمسره » 
وكون الاشحرى كان محتزليا فى حياته الاولى أمر مجمستس ع لهس سسسه » 


من فسير خلاف » وهذهالفستة من حيا سه لس سنا 





بصسدد الپحث‌عن محتقد ه فیپا » فاته کان محتزلیا ومحالمحتزلسة ۰ 


ولا عجب أن يتحدق ! لأشعرى فى الاعتزال » فاشه عاش پالبصسرة 


عاميدة الاعتزال » ومنشأ فكرة المحستزلة * 
وأيضا فان شسيخه أبوعلسى الجبائى كان زيم المعتزلة فسسى 
وقسته » وكان الأشسعرى ربيبسا للجبائى وفشسأ فى حجره ٠‏ 
وانما العج ب أن يفاجسأ الن سبهجسره لبسذه المباد ي ا لاعستزالية 
بل وینقلب‌طیها حربا ضروسا » بحد منسیه معتزليا أكثر مسن 
من ظث قسرن » لا ثقول ذلك رجا بالغيب » فكتبه القى بسسين 
آیدینسا تناد ی بصوت صسارخ بعنف خصومتسه للمعتزل سه » 
ولا أكون مغاليا اذا قلت : ان الأشعرى من أكبر خصوم المعتزلة ٠‏ 
أنكر پعص الباحئین نسسبة بعش لفاته اليه » بقولهم : انبا 
وزعم الیحستن | لاخ ر آنسه لسف پحسض کتیسه سک لاپ شسه سب 


مدا هسنة لبعش الحنابلة حین د خل بخداد » وسیأتی تحقیسق 


هذا فی موضعه انشا الله تحالی * 

شاع بين البا.حثين أيضا آن عناك خلافا شاسعا بين رأى الأشاعرة ويين 
رأى الأشعرى نفسه فى العقيدة 4وما زال اتباعه المخالفون له ينتسبون 
اليه » وما زالوا أشاعره ٠‏ 


لبذ» الأشياب المتضارية اتعرت الکتا بة عن ا لأشعرى من أجل ايفاح 


مستقده » وبیان شر* من سافی الخلاف بینه ویین اتیاعه » واثبات مانفی عنه من 


کتبت ۰ والله سل آن یپدینی سسوا* السسييل * 





۲ - المقدة الثانية : فی بیان الخطة وشهج الرسالة 





سلکت‌فی خسطة الرسسالة النحو التالسی ۶ 


۱ تشد آولی ذکسرت فیها أهمیةالموضوع » وا لاسسسپاب 
الدافصةالى الكتابة.فيه ٠‏ ۱ 
۲ بقدمءة تانية.ذكسرت فيسها الخطية والشبسي الذى أسير 
طيهفى الرسالة ٠‏ 0 
۲ تمهيد ويشستل على بحسو أريسعة ٠‏ 
١‏ البحثالأيل .: ذكسرثفيه نسب الأشسعرى » ونولده 
ونشسأته ٠‏ 
۲ - الپحت‌الثانی * ذکسرت فیسه السکانة الحلمية الستی کسان . 
عليها ری فی عصسره + 
۳ البحثالتالث : ذكرت فيه بعسض مشسائيخ الأشسعرى 
وتلامي ذه واتبساعه ٠‏ 
6 - الپحث‌الراپم * ذكرت فيه ده لفاتت الأشسعرى 
وتصحيح نسبة كتابه الابانه اليه » زانها مسن 


كلفساته التأخسرة 6 





۹ 


۱۰ 


باب واحد فى آراء ابى الحسن الأشسعرى الاعتقاد يسسة 
وفيسه فصسيل : 
الفصل الأول : 
بيان رقف اپسی الحسبن الاشعری من المصزلة » 
وأسسباب خروجه عليهم 5 
- الفصسل الثائی : 
ذكرت في هالأطرار الاعتقادية الستى مربها أو الحسسن 
الأثسسعرى بعسد .خسسروجه عن الاعستزال * 
الفصل الثالث : طريقة ا لاشعرى فى الاستد لال على وجود اللسسه» 
الفصل الرابع : طريقة الأشعرى فى الاستد لال على الوحدانيسة » 
الفصل الخامس: وى الأشعرى فى الصسفاتالالہي ة٠‏ 
ب الفص ل الساد س:رأى الأشعسرى فى كلام الله ٠‏ 
ب الفصل السابسع :رأى الأشسعرى وأدلتسه علسسى اثبسات الرئية 
الفصل الثامن :بيسسان كسب الأشسحرى ٠‏ 
القصل التاسع : رأى الأشسعرى فى سسألة الايمسس سان ٠‏ 


الفصل العاشر : بين الأشسعرى والأشساعرة ٠‏ 





* - خاتضة فی نتاشج الیحسث ؟ 
رقد اقتصرت‌علی هذه البحوث » لأنها أهم الأمور التى رمي الأشحرى 
قیها بمخالفة السلف » لا سیما سألة القرآن » فان ابن تيميسة يسرى أن 
الأشعرى لم ينفرد بشئٌ من الأقوال الا ما قذله فى مسألة القسرآن 
من موافقة ابن ك لاب » أما سار المسائل فليس للأشعرى بها 


اختصاص » وسسيأتى فى الفصل الساد س ما نقلستاه عن ابن تيية 


من أن الأشسعرى كان أعظم موافقة للامام احمد بن حثيل قلسى 
مسألة القسرآن والصفات ركذلك قال ابن القيم : ان الأضعرى 


زافق السلف الا فى مسألة الكلام » وقد قسررنا بوضسوح فى هذا 
الفصسل أن الأشعرى زافق السلف حتى فى سألة القرآن ٠‏ 
اذا ثب تأن الأشحرى سلفى فى هذه السائل التى تحدثنا عنبا 

قما عداها من الساغل التی أعرضنا عنها تابعة لها » وداخلة فی رجوصه 
العام ٠‏ 
ولما رأيت أن الأشعرى مرت به مذا هب مخظفة : من اعتزالية » وكلابيسة 
وسلفيسة آدت الی اختلاف الباحئین » من آصحساب الفرق والمقسالات 
فى تقريم مذ هب الأشسعرى واضطرابهم فيه * 

١‏ فجماعة من اتبا عا لأشعرى أتكروا سلفيته » والصقرا به أمورا يعتقد ونها 
مثل تأويل الصفات اللخبرية ‏ وقد تبر أ منها الأشعرى »© أنكسروا 


ذلك خوفا من أن يقال : انهم على خلاف مذ هبه ٠‏ 








عو ب 


؟ ل وجداعة من اعدائه سلكوا طريق التشنيمعلى أبسى الحسن الأشسعرى 
راتكروا مذ هبه السلفى » راتهموه بمخالفة السلف بل نسيراه الى المعتزلة 
ومذهبهم ٠‏ 
٣‏ س وجماعة آخرون كتبوا عن الأشسعرى مذ هبه وفقا لأطراره المختلفة 
وحكرا عنه فى عدة من المسائل قرلين أو أكثر » وفاتهم ما اسسسستقر 
عليه أمر الأشعرى من هذه الأقوال »© ونتيجة لذلك حصل التوقف 
فى مذ حعسب! لأشعرى » أو حكم عليه بالتناقض » أو بموافقة السلف 
فى أمور »© ومخالفتهسم فى أمور أخرى ٠‏ 
لپذا الاضطراب » وحذ! الخلاف حول مذ هب | لشحری وتقویمه فانسسنی 
لم استطءأن أعتمد على ما كتبه أصحاب الدقا لات من کل وجه » بل اننی آشسرت 
تقد یم لفات! لأشعرى فى الكتاية عن معتقده وتقويم مذ به » والموجودة بسین 
أيدينا بعد التحنيق الحلمى آنها من وضحه وتألیفه » وساعد نى على ذلك 
التمييز بين المتقد م والمتأخر من م لفاته » مما جعلنى "جزم بما استقر عليه أمر 
الأشعرى فى آخر .حيساته ٠‏ 
أما ما كتبه عنه الم رخون فاقتصرت منه على ما وافق ده لفات | لأشعسرى 
المتأخرة »أو ما ذكررا فيه أنه كان على مذ هب السلف وقد واجبت صعربات فسى 
هذا البحث: 
من حيث غموض يعض | لأمور فی م لفات ! لأشعرى ومن يث اضطراب البا حثين 


فى تحقيق مذ هبه ولك الله أءا نسنى على ذلك بتوفيقه والحمد لله أولا وآخرا ٠‏ 


وهذه رسالتی آتقدم بها الی مجلسس الجامعة الکریسم * 
أعشساء اللجنة المحترمین »نان کان صواپا من اللسه ویفضسسله 
راحسساته » زان كان خسطأ فمستى وأرجسو الله المسّن يعقسسسوه 
وففسراشه ٠‏ 

وملى الله وسسلم ويسارك علسی عبده ورسسوله محمسند 


بن عبد الله ولسى آلسه وأصحسابه أجسمحين ۰ 





۳ ب تمهیسسد ويشنتيل علسى يبصوث أريعة : 
١‏ البحث الأول : تسبالأشعرى » وبرلده » وتشسأته ٠‏ 
۲ - البحث‌الثانی : مكانټه العلميسة ٠‏ 
۳ س الیحث الثالث : مشسائیخه » وتلامیذ ه ۰ 


۰ البحثالرابح : مژ لقسسساته‎ ٤ 


البحسث الأول : 





٠ تسبالأشعرى » ومرلده » ونش سأته‎ ١ 

هوعلى بن اساعيل بن ابى بشر ‏ اسحاق' بن سالم بن عيد الله 
ابن موسى بن بلال ين ابى بردة بن ابی موسى الاشحری صاحب رسسول 
الله صلق الله عليه وسلم » وكان ابوه اسم اعيل بن اسحاق من أهل السئة 
والجماعة وأصحابالحديك ٠ )١(‏ 

وقد آطبق ال رخون على صحة نسبا لأشعرى الى جد ه ابى موسى 
الأشعرى صاحب رسيل الله صلی الله طیه وسلم » وکانت تساق الی 
الأشحرى أوتاف جد ه پلال بت ابی بردة بن ابی موسی الأشحری "ری 
الله عنه ” 257 رما ما غمزه به الأهوازى فى نسبه : حيث قال :أن جده 
ابا بشر لم يكن أشحريا © يل كان يهوديا فأسلم على يد بعثر|لأشعريين(؟) 
فافتراء من الأهوازى على ايى الحسن الأشحرى » ویکفی أن الدافظ ابن 


عساكر قد ألف مجلدا خاصا رد به افتراءعاتالأهوازى على ابى الحسسن 





الأشعرى » أسماه ” تبيين كذ ب المفترى قيطا نسب الى لأمام ابى الحسن 


!لاشحری ۰ 





۱۳4۷ بن عساكر : تبیین کذ ب‌الفتری ۳6 بد مشق مطبحة القد س‎ )١( 
۱۲ آپن عساکر الصدر الساپق ص‎ )۲( 
۳۷۵ نفیس‌الصسدر ص‎ » » )۳( 


۱۲ 

ركا نت ولادة الما م | لشحری پاليصرة سنة ۱۰ ۲ ستین ومائتین للهجس‌سوة 

فالبصرة موطن آبائه رأجداده » فان ابا موسی | لشحری قدم الیپا سنة حم 
والرا 

عشرة للهجرة حين ا ستحمله الخليفة عمر بن الطاب لوت عليها )١(‏ 

وقد نشأ الأشحرى ربيبا فى حجر محمد بن عبد الوعاب الجيائى زعسسيم 
المعتزلة فىوقتته ٠‏ 

ویقی | لشحری ملازما لشیخه الجبایشی مناصرا له ینوب‌عنه فی الخطايسة 
والمتاظرات » حتی برع‌فی الحلوم. العظيسة وصار اماما فی الکلام * وفی‌نهاية 
القرن الثالث الهجری » وتم الخلاف بینه وبین شیخه أبی طی ای وق 
مذ هبا لاعتزال وذ كرا لخروجه عن الاعتزال آسیابا متعد دة نذکر آهمها عضسد " 
ذكسر أسباب رجرعه عن هذا المذ هب انشاء الله تعالى ٠‏ 

ويحد صراع مرير مم المعتزلة فى البصرة انتقل الى بشداد عاصمة الظفا* 
والعلاء من المحد ثين والفقهاء » ركان رحمه الله زاهدا متواضعا قانعصسا 
متحففا » یأکل من ضيحة رتفها جده بلال بن أبى برد على عقبه »وكان د مسث 
الأخلاق ساحب دعابة ومسزاح یجذب القسلوب بحديشه » یقیسست 
آقامته بداد تکیت سس سس 


مس رر م ی 


)١(‏ ابن الأثير : أسد الغابة ص8 »ص ۳۱۷ طبحة الشعب القا هرة 


تحقيق مسد ايراخيم الينا © خرن 
(؟) بن عساكر المصسدرالسسايق ص ۲۵ ۶ ۱۶۷ 





1١ 


وافته منيته سنة ١7075‏ ه أربح وعشرين وتلاثمائة E PEE‏ 


االسه علیه ۰ 





( لمیقتصر نشاطه العلی علی نترة حياته ید الاعتزال » وان کانسسسست 
هذه القترة تمد آخسب ایام عصره) ‏ بل کان نی حیاته الاعتزالية آماما فسی 
علم الام فق كا نشيخه الجبائى ينييه فى الوعذظ والمناظرات » کما الف نوتسحیح 
مذ هب الممتزلة كتابا عظيما ٠‏ قال : انه لم يؤلف لهم مثله وقد نقضه بعسمد 


خروجه على الاععزال قال ف 2 وجده فلا يعول عليه ٠‏ 


ولما رجح الامری عن‌الاعتزال الف کتبا كثيرة فى فنون مختلفة كانسسست 
د رومه تعي بطلابالملم من کل نع ولسل سمازاد تواتبالهم علیه ماکان یتعتسح 
به من نفس طيهة وري مرحة ودعابة لطيفة ۲۷ رقد شاع صيت الاشحرى نی‌الافساق 
البحيدة ننانترسل آليه الاسئلة وتطلب منه الثتيا لمعرثة الحن حيث توف ل كه 
الوقت قد عمت المذ اهب المختلفسة كثيرا من الاقطار الاسلامية وكان يجيب سسم 


هما لديه منالملم يمعرفسة الحن ممت لا على ذ لك يكتاب الله ونة رسولسسسه 


۱5۷ ۶۲۵ اين عطكر المصد ر السايق مر‎ )١( 
۲ مطبیع : مچم] ابحسوث‎ A حموده غرابه : آبو الحمن الاشعري ع‎ )۲( 
الملمية‎ 





صلى الله عليه وسلم واجماع سلف الاية ۰ 


ومن هذه الجوایات : رسالتسه الى أملالثغر 6 يباب الابسسسواب 


ارين 
واجاباته للجرجانيين ٠‏ والد شتیین ؛والعصهیین والحمانیین ورهم ؛ ولشهرشه 


تجاذ بتسه المذ اهب فالشاحی یقول‌انه شافعی هوالمالکی‌یدی آنه مالکی 


والحنفى كذ لمك ٠‏ 


وما يد ل علی‌,کانتسه الحلمية » ما ذکره آیو اسحاق الاشغرائیسسنی 
حيث قال : كنت فى جنب الشيخ أبى الحسن الباهلى كقطرة فى جنب البحر » 
ومعت الباهلی‌یقول : كنت تى جسيالاشعرى كقطرةٍ فى جتبالبحر* وا لالقاضی 
ابوبکر الباتلانی : افضل آحوالی ان اشهم کلام آبی الحسن الاشمرى * 

وا لالامتاذ ابو سپل السملوکی * حضرنا مع الشیخ آبی‌الحسن مجلسس 
علوربالنصة : فناظر السستزلة وکانوا کتبرین فاتی علی الکل وهزمیم + کل 
ما انقطع واحد تتاول‌الاخر حتی انقطعوا عن آخرهم ۰ 

وقال آبویکر السیرنی : کانت المستزلسة قد رفسوا راوسپم حتی آطهروف 
الله الاشعرىفحجزهم نی اقماح السسم * 

وقال القابسی : وما ابوالحس الاشحری الا واحد من جملة القائمسين 


فى نصرة الحق ماسمعنا من أدل الانصاف من يؤخريعن رتيه ذ لك ٠‏ ولامن يكثسر 


علیه شی‌عصرمفبره ۰ 

قال بنالسيكى نفسه : وأعلم نتا لو آردنا انتیفا* منائپ الشیسسمخ 
الاشمری لضاقت بنا الاوراق ەرت الاقام » ومن آراد مصرنة قد ره فعلیسسه 
بكتاب” تبيين كذ ب المفترى:فيما نسب الى آبى الحسنالاشمرى” تأليف الحافيظ 


ان صاکر )٩(۰‏ 


قلت ولشهرة الاشمرى وبكانته قلما نجه مترجما فی طبقات التکلسسین 
وغمرهم الا یکتبعنه رد کلب عنه بح المستشرقین وکلتحد ث عنه علی‌ضسو 


ما ضهمه عنه من مؤلفاته أومؤلفات غِيره ممن كتب عنه ۰ 


وقد شاع مذ هللا شعرى ف ىكير من‌الاقطار الا سلامية وانتمب اليه 
كثسيرين أصحابالمذ اهبة فالشافعية والمالكية جلهم أشاعرة والاخحنسيساف بعضهم 
والحنابلة أقلهم وسياتى الكلا, عن أسباب شهرة المذ هب المنسوبالوابى الحسن 


الاهحری » وکیف ساع لاصحابالمذ أهبآن ينتسبوا اليه * 





(۱) أبونصرعد الوهابالسبكى : طبقات الشافعية ج ۳ ۳٩۳‏ مابمد ها 
مطبعة الحلیی - تحقیق محمود اللنابحى ء د الفتاح الحلو ٠‏ 


ا ص ص 


ت 


۳ البحث القالث : مشائیج اشسعری وتلامیسذه + 


تتلمذ ابو الحسن الأشسعرى جسل حياته ا لأللسى 
على شیخه المصتولی ابی عطی الجباثی » رکان الجبساشی 
من زصعاء السعتزلة فی عصره » رکان متكلما فقيها فأخذ الأشعرى 
عنه عم الکلام وتفقه عليه وبعد خروجه عن الاعستزال د رس‌الحلوم 
المخظفة على أئمة منهورين بالعلم الغزير » وسعة الفكر٠‏ 
منههم الحافظ بو يمحيى زكريا بن يحيى الساجى بالبصرة ٠‏ 
وشهم : الفضل بن الحيساب : ابوخليفة الجبحى ٠‏ 
ومنبسم : ابویکسر القتفسال الشاشى ٠‏ 
ومنهسم : محمد پن یحقسوب‌المتسیری الیصسری + 
ونهم : عبد الرحمن بن خليفة الضبى الپصسری + 
ونيم ؛: سهل بن توح ٠‏ 
ومنهم ببشداد ابواسحاق المسروزى فكان يجلسسسسس 
فی حلقساته بجا سح المنمسور بسخداد » وفسیر سل لا 
ممن اسستافد منهسمالأشسعرى العقيدة الس لفية 


والعسلموم المختلفة ٠‏ 





۴ ب الیحت‌التالسسسستث : 
تنامیف_الاشصوي الذ ین آخذ وا عنه أركانوا من_أتباعه: 
تان للأشعرى بحد الاعتزال حركة علمية كبسييرة باليصرة آولا ونی بشد | د 


ثانیا وتخرج علی ید یه جماعة من آحل الحلم المشم‌ورین منهم ؛ 


۱) آبومد الله بن مجادد البصی‌البخدادی * 

۲) آبوالحسن الباهلی البصری» 

۳ ابوالحسن بند اربن الحبین الشیرازی السیقی خاد مب الحسن‌الاشر 
4 آبوحمدالطبي الحرای ۰ 

)٥‏ آبچکر القال الشامی ۰ امد ع ال عر ميل » و اطرعرر 
0 ابوسیل المعلیی ٠‏ الو شیک علا لول رامیمه 
۷ آبوزید المروزن * 

۸) أبومد الله بن خفيفالشيرازى ٠‏ 

* أبومكر الجرجائى المعروف بالاسماعين‎ ٩ 

٠ أبوالحسنعبد المزيزين,حمد ين اسحاق الطبرى المعروفياله مل‎ )٠ 

۱ آیوالحسن‌لی بن مهددن الطبری * 

۶) ابوجحفرالسلی البتد ادی التقاش* 





۳ آبومد الله الاصضهاتی المسروف بالشافمی » 

۶) آبوکر البخاری‌الاودنی + 

8 ) آبو منصور بن حمشاد النیسابوری » 

1) الشیخ آبوالحسن بن سمحون البغد ادی المة کر* 
۷) _ آبومد الرحن الجرجانی الشروطی اتجووانی + 


 )۸‏ بوتلی الفقیه السرشمی* 


ومن أتباعه المناصرين_ لبذ هبه : 

۱) أبوبكرين الطيب الياقلانى ٠‏ 

۲ ابوحاطك الفؤالى ٠‏ 

۳ ابوالمالی الجوینی امام الحربین ۰ 

6 ونهم الحافظین ساکر الدشتی * 

ه )0 الحافظ ابو بکرآلهدین الحسین البیهتی ۰ 
1 آبونصور مد القاعر بن طاهر الیشد ادای* 


۷ _ آبو اسحاق الاسفرائیی وغیرهم ۰ 


ولیحلم آآن هوللا* وفرهم من اتباح الأشعررى ليسوا موافقین لامأمپسسم 


کے 


من کل وجسه بل ان کثیرا شپم مخالفون له فى كثمر منالامور العقد يد.سسسه 


وسیأتی الکلام عن آسباب مخالفتهم له ضبحث خاصبذ لك ۰ 


وقد ترجم الحافظ بن عساكر لأكثر هولا* ف‌کتابه ( تبنی کف ب 


المفسترى ) مما جعلنا فى غنى عن التعريف بسهم وبالله التوفيق * 


6 البحث الرايع : مؤلفات الأشعرى : 
ذ کر آبوالعباس |امعرشبقاضی العسکرکان مت کیرا" اصحاب‌این حنيشه 


* أنه وجد لأبى الحسن الاشمرى كتبا كثيرة فى أصول الدين تزيد علسسسى 
المائتین والموجز الکبسیر سین موالفات الاشحرنب یاتی علی غاب بافسسسی 
كتبسه ” ٠‏ قال وقدصنف الاشعرى كتابا كبيرا لتصحيح مذ شب المعتزله فانسسه 
كان يعنقه مذ هبهم فى الابته!* ثم ان الله تعالى بين له ضلالهم فيسسسان 


عما اعتقد » من مذ غبسهم وصنف كتابا ناقضا لما صنفللممتزله ۰ () 


قلت ف ذ كر الأشعرى نفسه: ث ىكتابه الممد الذى الفه فى الروایه سسدمن 


اساس كتبه مايقا رما ئة كتاب نی فنون مختلفه ؛ 








(۱) این عساکر المصد ر السابق س۲۰ 


قال ابن حزم ان للاشمری خسة ونسین تصنيفا ٠‏ وتعقبه ابن‌السبکی 
قائلا : ان ماذ کره بن حزم من موالفات الأشعرى ضو ماوقف عليه ببلاد ات 
قلت : من الثابت الذى لاضشك فيه أن للأشعرى مالقا ت کت نی فد سیون 
مختلفة فى التفسير والحد يث والفقه والاصول فيرها لكن الفالبعليه وصناعتسسه 
التی یحشها هوعلم الکلام فخالسب موالفاته فی عذ | الفن س‌آعنی علم الکلام ب 
ولكن للأسفلم يصل الینا من موالفاته الا النذ ر الیسسیره رقد طلعت علسسی 


الكتسب الآ تية من موالناته: 


)١‏ كتاسعقالات الاسلاميين واختلاف الصلین* 

۲ كتاباللمعفى الرد على أهل الزيغ والبدع * 

)20 رسالة كتببها الى أهل الثفر يباب الابواب : وقد أتيت الحافظ بسن 
عساكر أن هذه الرسالة من موالفات الامام الاشصری ؛ ونقل الامامهچن. 
ابل آن الاهمری خالف أصحاب الاستدلال بالجواهروالاعراض 
على وجود الله كبا سيأتى بيانه * 

)2 رسالة فى الايمان هل يقال مخلوق أو غير مخلوق ٠‏ 


ه) قول جملة أصحا ب الحديث وأهل السنة تى الاعتقاد ٠‏ 


س 





ا م لل 


(۱) ین السیکی المصدر السایق حاس ۲۹۹ 





پیت 


1 رسالة نی اسععسان الخچی‌نی ط اكناب © 


۷ کتاب الابانه نی اصول الديانة (() 


وقد آثار كثير من الطوائف الشك فى كتابالابانة ونسبته الى الاشعسرى 


فمنهم من أنكر نسبته الى الاشعرن اطلاقا ٠‏ 


وشهم من اعترف بنسبتها الى الاشمرىولكن ربياه بالنفاق فى تألیشسه 


مد اعنة وارضاء للحنايلة وفیرهم حین د خلیخد اد * 


ركانت هناك عوامل کب لاتمت الی الحق بصلسة دفعت هسسسوللا * 


الى هذ ا المطف الذی یتفوه من‌الاشمری * 


من ذ لك آن کثیرا من الا"شاعره الذین خالفوا امامپم ش‌کثیر مسسسین 


الاد ى“الاسلامية التى ف كردا فىكتابه الابانة ٠‏ 


هوالا* یرید ون آن یصححوا انتسایپم الی‌الاشحری لکن رم هنسسذ | 
ققد خالفوة فى كثيرسماجاء فى كتابه الابانه ٠‏ نفی سبیل تصحیح موتفیم وأنپسم 
أشاعره متفقين مع اماسهم سلكوا طريق انكارنسبة الابانه اليه حتى لايكسسسون 


تسین 

۱۱۵-۱۲۸ بن عساکر الصه ر السایق ص‎  )۱( 

 )۱(‏ هذا الكتاب انكره بعضالمستشرقين عن الأشعرى والظاهر انه ألفه قبسسل 
رجوعه عن الاعتزال لائه کان یید فیه آرا* المستزلة کالتول با لطفرة وا لعسم 
وا لحركة وفیرها * ۱ 








مت ۲۲ سه 


فى لك حجة علیهم وانپم کانوا مخالثین لامامپم * 


مها + آنه ذ کر فی کتابہ الابانة عن أب حنيفية أنه كان يقوليخلسيسق 
القرآن وهذ | منکر لایرضاه اصحابأبی حنیفه ولایرون‌صحة نسبة هذ| القسئول 
الى الاشعرى ٠‏ فسلكوا:فى الذ ود عن آیی حنيفة آن پزضوا آن ماجا* فسسسی 


الابانة من هذ ! القبيل مكذ وب على أبى :الحسن الاشصرى * 


وآما مارماه به ال وئیرهم کالسالمية من‌آصعاب الذ اهسسست ب 
ین ماجاء فی الابانة ليسعقيدة يو"من بها الاشعرى يل اتما الف ق لك خوفسا 
من الحنابلة وارضا لهم حين دخل بهد اد كما حكى ذ لك فى قصته مسسبسسع 
البسهارق فقد روى آن الا شہری لما دخل يقد اد .جا الى البرسپسساری ب 
من ااحنابلة فجصمل يقول:: رد د ت على الجباعى وعلى أبى هاشمنقضت علي سم 
رغلى اليهود والنصا روعلى المجوس وقلت وقالواوأكثر الكلام فى ل لك فلما سكت 
قال البرسهاری ماآد ری مماقلت قليلا ولا كثيرا ولاتحرف غير ماقاله أبوهد اللببه 

آاحید پن محبد ین جنبل رضى الله عنه قال فخیج من عند ه وسنفکلینضا ب 


الابانه فلم يقبل ذ لك منه الحنابله ومجریه ء () 








)١(‏ م«صور مكتبة جامعة الملاتعبد الحزيزيمكة تحت رقم1 9 اكشف الفطا عبن 
محض: الخطا ٠‏ 


Ta 


أقول أولا أن هذه القصة سند ها غير صحيح لانپا من افتراءات الاهواز 
على الاشمرف وسياتى أن الأهوازى مقدوج نی عدالته والحمرانی الذی روی عضه 
الأهوازي هذء الحكاية مجهول ٠‏ 

وغل فرض‌صحتما ه فاستد لالهم يسهذ ه القصة أن الاشعري اللسف 
کتابه الابانة نفاقا ووقاية من الحنابلة استدلال لایمت الی الحن بسلة یقطسح 
النظرعما یقوم بہم من الهوى فى حكمهم على أبى الحسن لا اشحری + ولي سس 
فى القصسة مايه ل على أن الأشحرى آلف الابانة نفاقا ويقاية من الحنابلسسة 
وغمرهم فالسألة فى منتهى البساطة ٠‏ 

الأشعرى قال أبطلت مذ اهيخصوم الحنابلة واعتقد ان هذا كساف 
فى نصرةٍ مذ «بمهم فرد علیه البرسپاری بان صذ | غیر تاف بل الذعیکش ولايسسد 
من هذه الخطة الثالية وهی : آن تحنق مذ هب الحنابلة بالحجتوالیرها ن 
وقذ | منطق صحیح و لان ابطال مذ هبالخمم لايك فى حقية البذ هسب 
المقابل ولم لايجوز أن تكون الف هبان بل طلاق؟ 

إن ! لابه من تحقيق مذ هب الحنابلة حتى يتم له الانتصا رعلى اليذ اهب 


الاخرى وهذ | الذى نقوله هوالذى نادئيه علم أدب البحث والمناظره فاتئسسه 





مت ب 





يقرر أنه اذ ! كان هناكخسمان فلا تسمع دعوی آحد هما الا اذل آقام اله یل 
عليه وسلم له د ليله من الابطال ثم بعد ذلك اذ | کان لخعمه د لیل لاہسسسط 
من ابطال ذا الد ليل فهذ ! ماقتروه أدب البحث والمتشاظره وهذ] ما طیقسه 


البرسپارعمح الشیخ الاشعرى ٠‏ 


نری آن الحکم علی الاغموی بأن الابانه شوه الیه کذبا آو الفیسا 
نقاقا فان کل ذ ه دعاوی لایقوم خلیپا سند على بل هى مره ودق شرعسسسبا 


٠ وقلا‎ 


وکذ | ماقیل ی ببه ؟ تركه الاعتزالكان سلقيا متحسا للسلفية المحضسسة 
وکان مظهرف لك کتابة الابانه الاأنه بصد ما دد آت ثورة غضبه علی المستزلسة 
آخذ یفکر فی هد و فقرر سائل عقد ية تناتض‌مائی الابانة کما يشهد بذ لك کتابسه 
اللمع وقد قال اسحاب‌عذ | الزعم ۲۱۱ شا هد علی ذلك: آن اللبع كانت من آخر 
موالثات الاشصری » وهذ | الزعم بالتالی سنده غیر صحیح ۰ بل الحق السف ی 


وغيوه ولحن إذ نقررهذ انشتشبهى بماقاله الثقات : 


سسس 





ص 
)۱( مهم حموده غرابه مقد .2 اللمع Ys‏ 


۲9 بت 


۱) من هولاء الثقات الحافظین عساکر: ذکر آں‌اللمح من موالفسسسسات 

الاشعرى التى دفعما الى الناس‌ابان رجوعه عن | لاعتزال ونسسسب 

کتاب الابانة الی الامام الاشحری ونقل منه نصوصا كثيرة فى کتابسس‌سسه 

* تبیین کذب الیفتری علی آبی الحسن الاشعرت" » بیین‌آن مذ هسب 
الاشعرى مو مذ هب السلف ود افع هسن الاشحری بکتاپ الابانسسة ه 


قال أن الابانة من آخر موالفاته ٩۱۰‏ 


)2 شيخ الاسلام الامام بن :يميه ذ كر كتاب الابانة فى موكلفاته ونقل فيها 
جملا كبيرة فى عدة كتب من موالفاته همشها الرسالة الحموة (۲) ريشا 
تأسيس التقد يس فى رده على الرازي ويقورآن الرازى علی خسسسلا ف 
ماعلیه الامام الاشصري وان الاعسی رجع اخیرا الی HETI‏ 

۳ _ وشهم الحافظ السحتق ین القیم: نمب الابانة الی الامام الاشصسسری 
ونقل مها کثیرا فی موءلفاته وذ لك نی بیان معتقد اهل السنة ذکسسسر 
ذ لك فى كتابه اجتماع الجيض الاسلابية على المعطلة والجهمية (])ركتابه 


سس 





(۱) ین ساکر البصدر السایق 15۲ 

(۲) بن تيمية؛ الرسالة الحموية مر؟ ۷: الطبحة الخاسة تحقیق‌الشیسسمخ 
عبد الرازق حمزة ۰ 

(۳) این تیمیة: تأسیس التقدیس‌ج؟ ص۳۲ مطبحةالحکوشکالمکریة؟ ۱۳۹ ه 

)¢( این القیم :ص۱۹۸ مطبحة الرباس الحد يثة * 





(¢ 


(4 


س 


e E 


الصواعق المرسلة على الجهنيسة والمعطلة ه ورد عليهم من كتسسا ب 
الا شخرىواقواله ٠‏ ) 
وشهم الحافظ الذ هبی : نسب الى الامام الاشعریذ كرذ لك فى كتابسه 


* الملر للعلى التفار” 29 


وشهم : أبوالفلام عمد الحىين الماك الحتبلی * 
قال این‌الحماد : فی‌حوادث سنة آریح بعشرین وثلا ثمائة للهجسسر 2 
وفيها تونی : الامامالحلاية البحر الفپامة ایو الحسین‌علی این استاعییل 
أب نأبى بشر المتكلمالبصرى صاحپا لمسنفات وله بضع وستون منسسة 
آخد عن زکریا الساحی وعلم‌الجد ل والدتلر عن أب على الجبائى ثم رك على 
المعتزلة ` 
بيهى 9" 
قلت ( يعنى أبن الحماه ) وسا بعضوهه وجوه اهل السشسسة 
النبوية ءوسودية رایات اهل‌الاعتزال والجپيمية » فابان به وجه الحق 


الابلج #ولصد ور عل الایمان‌والمرنان اثلح ٠‏ مناظرته مع شيخه الجاتی 


یتست اس دید ی وی سید یتست سب مسر مت دوم 


)1( ابن القيم: ۳ القاهرة 
(؟) الذهبى: ۰ اليكتبة السلفية بالمدينة المنورة * 


١‏ لام 





لت 


التی قصم بپا ظهر کل میتدح مرا » و گر قصة الثلاثةالتی‌سیأتسسسی 
ذ كرها فوسبب رجو الشمری‌عن‌الاعتزال * 

ثم قال ابن العماك:والى أب ى الحسسن انتهت رياسة الد نيا قبي 
الكلام وكانتىذ لكالحقه ,المقتدى الامام» ونقلنصوصا من كتابه الابائة 


وال اننها من آخر موالناته 7© 





1) وهم : آبوالقاسم عبد الملك بند رباس| لشاتمی فورسالته الذب 
عن آبیالحسن‌الاشعری ۲۷ وقیر ان‌الابانة من‌آخر موالفات الاشه ری ۰ 

۷ وشهم العلانة بن فرحون المالکی‌نی کتابه الدیباج المف هب ذکسسر 
الابائة ونسبها الىالامام الاشعرى .© 

۸) وشهم : الخافظ ابوبكر احمد بن.الحسينالبيهقى 29٠‏ . 

ار 

)0 ونهم: الشیخ ابوعبد الله الزبيد ىالشهير بابناالموقفي ذ كر ذ لسك 
فى شرح الاحياه ,© 

 )۱(‏ بن‌العمادالخبلن: شذ رات الذ هب جاس ۳۰۳البکتبالتجاری النشر 
ب 

(؟1) ضمن مجموعة م نكتاب الابانة للا شعرى الطبمةالهندية حيد رآباد ٠‏ 

١5” عن‎ )۳( 

(؟) الشيخ حماد الانسا ابو الحمن‌الاشعوی ) س ۱۰ 

2) 





شیح الاحیاء ج ۲ص ۲ 





مت ۸ 


۰ وسیأْتی افی الفصلالثانی آن‌الامام بن کتمر قال‌انبا من آخر موالفاته * 
الامام الاشمرى . 0) 
استش رد 
۲ والشیخ آیی زهرة استبد با انا( موی یقول‌یخبر الاحاد فى أسسور 
العقید 2 خلافا للاشاعرة لانه آثبت معتقده فی‌کتابالابانة بخبر الاحسا د 


حيث آثبت الصفات وفیردا بخبر الاحاد ۶ 


ور هولا* کتیر من أتيت أن الابانة من تأليف الامامالاشعرى رذ كرأنبا 
من آخر موكلفاته : وذ | ييطلقولينقال : ١‏ أنها ليست منتآليفه أو أنه الفها 
مد اهنة » أو انها من‌اقدم مولفاته ی اقوال دولا“ الحفاظ الاثیات د لیسسل . 
قاطع على ابطال كل ما تملق به اصحاب الاحوا* والاغراض والمزاعم الباطلة فیس 


یتصل بکتاب الاپانة ۰ 
والله التوزیسسسق ۰ 








۰ سیأتی‌نیالفصل‌الثانی‎  )۱( 








استد د 
باب فى آراء آبی الحسن الأشعری الاعتقادية وفیه وفصول : 


( الفصل الاول ) 
بیان مقفه من المستزلسبة ولماذ _خوع عیرس ؟ 
كان الا محری رییا لابی‌علی الجباتی » وعاثر, فی حجره ه وکا ن 
الاشعسری علی عقيدة_الممتزلة زمنا طویلا ه ملژزما لشیخه الجباتسسسسنی 
حتى بلغ فى علم الكلام حد! فاق فيسسه الاقران 6 وسار فيه اماما ومان 
د اعيا الى المقيسدة الاعتز اليسةومد افعا عنپا فکان یقول یخلق القسسسسر آن 
وینفی رواية اللسه بالابصسار »ویقول آن العبد یخلق نمله * وان اللسسه 
يجيب عليه اللطف فدل لاس بعباده وان‌الشر لايقد ره الله علی عجبتاد ه 
بل أن ذ لك من قصل المبسد وخلقه واراد ته بل انه كان موانقا لن الاصول 


الخمسة التوحيد » والمد ل «والمنزلسة بين المج زلجهيوح ٠‏ و الوعروالريمرر 
وال ريا لعرطك وادور( 3 
فہذ | مجمل اعتقاد ه تبل رجوعه عن‌الاعتزال » لکن رقم فى لك کلسسه 


مالبث الا عری أن فاجأ الناس بنك سران الاعتزال ورجوعه عله وذ لسك 


لاسپاپ متحه دة سس کر ۱ شرا فی هذا البحث ٠‏ ان شاء الله , 
+ پا ی ن 


(۱) ضها أنالامام الاشصرىب وان كان ايام اعتزاله المد اقع عسن 
مذ هب الاعتزال » یناظر خموسه من اهل السنة والجماعة وغیرهم ۶ الاآنسسه 


فى آخسر آيامهالاعتزاليسة کان‌یشه سر بضحف موه الاعتزالی بل تسا ن 








کشیرا مایفحم وتلحشه الپزيمة من ولگ المد افحین عنمذ هب السلسسسف 
أخل الحن من رجال الحدیث واهل السنبة » فقدکان ذ لك المرقسسسسف 
الفعیف المپزم آمام آهل الحدیث ءمن الامباپ القويتة التی کشفسسمت 
للا مام الاشحسري ضعف نذ هب الاعتزال» وأنه لا یستطیح الررف آسسسام 
السلف واهلالحد یث فتانت النتيجة الطبيحية آن یولی ظره مذ سسسب 


(۲) ونیا آئه کان یورد الامکالات على شيخه الجبائى فيضعف عسن 
الجواب عنما ۰۰ وعلی راس هذ ہ 1+ ساب قصة الثلاشة الى رواغا كثير مسن 
المورخین‌ی المناظرة التی کانت بسن الاشحري وشیخه البتبا ثى فى وجسسوب 


الصلاح والاصلح علی الله تحالی لحباده ۰ 


یهی_ السالة التی تیل کان عند‌ها بقارقة الامام اس الخسسسین 
الاشسری لشیخه الجبائی وسائر فرق المستزلة ۰رد نهر نیا بپت الجبائسی, 
واضحا جلیسا ۰۰ وهذ » القصة ‏ کرها الحاف ال هسبی واین العماد الحنبلی 


وان خلکان وابن السبکی وفیرهم ۰ 


0010 .عن أسأى النشار ».كد معد حل الفا مل للنتويق ط : منشأة العاف 


بالا سند رية سنة ۱۹1٩۹‏ عي 1ا 








مش 1 ۲ عبت 


قال این السیکی + 


* سال الشیخ الاشصری.رشی الله غنه آبا علی الجباتی فقسسال + 
آیپا الشیخ ناقولث فی‌ثلائة : ملمن فوکافر ومبی ؛ مات قبل‌الیلوغه فقسا ل 
الجبائی : الملین من آهل الد رجات والكافر من آهل الد رکات »والص‌سبی 


من أهل النجاة ٠‏ 


فقال الشيخ الاممرية فان اراد السبی أنيرقى الى أهل الدرجسات 
هل يمكنه ؟ نقال الجبائى : لا *٠‏ يقال له : آن‌الملین انما تال هسفه. 


الد رجة بالدلاعة ولیست لت لها * 


نقال الشیخ الاشحری 0 نان قال التتصیر لیس‌منی » فلواحببسسی 


كنت عملت من‌الطاعات کعمل البگین ‏ ۰ 


قال الجبائىيقول له الله كنت اعلم انك لو بقیت لعصیت ولعوقیسسست 


فراعيت مدملحتك وأمتك قبل أن تتشهی الی‌سن التکلیف * 


قال الاشعری : فلوقال الكافر يارب علمت حاله کا علمت حال قبل 


لاراعيت مصلحتى مثله ؟ فانقطم الجبائى وقال للا شعری او سوست ؟ قسال 








تم جك 


ما وسوست ولكن رتف حمار الشيخ على القنطسرة ۰ 


شی مناالرة آخری بین ایی الحسن والجبائی قد دخل رجل السسی 
الجبائتى يسألسه عن أساء الله تدالى هل هى توتيفية ؟ 

فقال الرجل للجباتئي.هل يجوز أن يسى الله تدالوعاقلا؟ قسال 
الجبائى:لا 6 لان المقل مشتق منالمقال وهو المائع والمنع تى حن اللسسسه 
محال فامتنح الاطلاق ٠‏ 

قال‌آبو الحی الاشجری : نقلت له ثعلی تفاسك هذا لایسی اللسه 
تعالی حکیما ء لان هذا اسم مشتق من حكمة اللجام 6 وهی الحدپسبد 5 
المائمة للد ابة عن الخروج ناف | کان اللفظ مشتقا من‌النع والمنع فى حق اللسه 
محال لزمك أن تطنع اطلاق حكيم على الله سبحانه وتعالى ٠‏ 

قال فلم يحدر جوابا 2٠0‏ ألا أنه قالفلم مفصت آن‌یسی الله عاقسسسسلا 
واجزت آن پسی‌حکیما ؟ 

تا ل‌نقلت له لان طریتی نی ماخذ اساء الله تحالی الاذ ن الشرعسسی 
دون القیاس اللضوی » فاطلقت حکیسا لان الشرح اطلقسه ومنحت عاقلا لان الشرع 


متمسسه » ولو اطلقسه الشبيع لاطلقته ۸ 





(۱) این السیکی العصدر السایق ج ۲ ص ۰۳۵1 








بت ۲ مت 


فلت : "وآراد الامام الاشمرى من هذه الا 'لرة آن یلسسنم الجبائی ان‌المرجدع 


۳ اسساء الله وسفاته اما هو ورد الشرجیذ له ولیس المقل ۱۰ 


لقالت رانثالماسی الناقمسات القی حار الجبائی‌نی الواب عضها امسا م 
الاشمری بما هو یسوط فى الكتبفقد' آمیح الاشصسری متشککا فی‌صحسسنة 
عقید 2 المستز لسة + وان‌کان قد اعتقد ها زینا طویلا » وکان الاشمری عیقتسا 
فى فهم مذ اهب الفرق الاسلامية يردا ۵ میا جمله یمزبین الحق والباطسل 
يحتار الثرينالصحيج متشلا يقوله تحالى * فان تنازعتم فيشى» فرد وه السسى 
الله والرسول ” :ان كنتم تؤينون بالله واليوم الاخر ذ لك خير وأحسن اد" 
فاختفى عنالناس خسة عشر يوبا وخيج بعد فى لت تارکا العقید 2 الاعتزا لیسسسة 
راد ! على اصحابہا ۰ 

ولما کانت دراسة الا محری‌لیف اهب الاعتزال د راسة عميقسة : حسستی 
كان من أكبر المد افعيين عنیا واشتهر باعتزالیته وکان له مكانة علمية بين الخ ا صي 


والعام ء كان رجوعه عن الاعتزاليحتاج الى اعلام مد و يعلم به الجميع فرقسسی 


٤ 


۰ ۵۸ النساء آيسة‎ )١( 


کت نک منت 


کرسیسا نی نامع البصرة بحد صلاء الجمحة آمام الیسلین لایخاف نی‌اللسه 
لوسة لاثم + بنادیا بأعلی صوته من عرفنی فقد عرفتی ٤رد‏ وین لم یصرثنی نأنسا 
اعرنه بنفسی ۰۰ آنا فلان ین فلان کنت آقول بخلق القرآن » وان اللسسسسه 
لا تراه الابصار » وان افعال الشر آنا افحلها هوآنا تائپ قلح محنقد السسر د 
على الممفزلسة فخ لفضائحهم وونمائبهم ودفع کبانرلرد.علی خصوه * متها 
کتابکشف الاسیار وهتك الاستار » وشپا کتاب اللح نی الرد علی آهل الزیس‌يغ 
والبدج وقد اطمان الى صحة ممتقده برئيته للنبى صلى الله عليه ولم حينم حل 
كان متشككا حائرا فى أمولج المذ اهبالمختلفسة كماروى ذ لك عن اق يعسظ ككس .سر 
حيث ثال : انالشيخ رحمة الله لما تمحرنی کلام الاعتزال ول فاية تسا ن 
يورد الاسئلة على الشيخ أبى على الجبائى زعم الممتزلة فى الد رس » ولا يجس 
فيها جوابا ٠‏ شافيا 6 فتحير ثى ذ لك «فحتی عنه آنه قال وقح ثی‌صد ری فسسی 
بعارا ميان شى * مما كنت فيسه منالحقاعد فقت ليت ركعتمن ووسألسسسات 
اللسه عز وجل أن يبهد ينى الدزيق المستقسيم ونمت فرأیت التبی‌صلی الله علیسه 
وملسم فى المنام » قشكسوت اليه بح ما بى من الامر فقا لالنبى على اله عليه 
وسلسم علیك بسنتی ٭فانتیہت وعارندست مسائل الكلام بماوجدت من الاخيسسار 
قأثيته وتبذات ما سرا ورائی یاه ۱9 


س ی سس سر یتست تا رم یرم مس سس 


(۱) لین عطلکر الیصد ر السایق عر, ۳۹ 
(۲ ) این عساکرالمسد ر السابق عي ۲۱6۰ 





ا 


قلست : وقد تفرك الحافظ بن عساكر يبهذ «الروايسة فى الرژ يسسسة 
الناميسة ءحیث لم آر ی من المتقد مين من ذكرها غيره دولا من المتأ خريسسن 
الا ناتقللائه ٠‏ وعلى كل حالاذ !| حصلست النتائج ليس من الفسرورى ف يسم 
الاسباب ووالقصود هنا شوثبوت رموخ ابى الصين الأشصرى عن ذ هسب 
الاعتزال وقتتما ببطلانه »رد حصل ذ لث وثبت اجماها «ولم يخالف فى ذ لسك 
الا من لا یستد به من اشال آبی علي الاهوازی ۰ حیث ذکر الاتوازی رواية 
عن آبی‌عد الله الحمراتی » آن‌الناس اختلفوا ثی‌سبب رجوع آیی الحسسسین 
الاشصری عن مذ هب المستزاسة علی ثلافة آقوال : 
۱ - _ آن الاشمری بان له الحن ثاتیمه ۰ 

قلست ؛ وهذ | هو الفول الحی الذ ی رجحه الحانظین صاکر وعامسة 
اتباح المصری » وهو الرای‌الذ ی حرره الثقات‌ش اباب رجوع الاش-ری عسن 
مذ اهب الاعتزال » وهذ | "و ما ینبخی آن یقال‌وتایده الاد ل2 وقرائن‌الاحوال » 


وضو الحسق لا نشاء الله تبالی * 


 - ۲‏ القول‌ااثانی + آن‌الاشصری مات لقریب سنی ذو مال وکان‌الحاکسم 
بالبصسرة لايرى توريث المعتزلى من السنی فرجح ال ممری الي مذ هب أهسل 


السنسة من أل الحصولطلى المال * 











شید 1 نج 


۳ - _ ان‌الاهمری لم نکن له متزلسة یین العاسة أراد أن يكتسبمنزلسة 


برجوعه عن‌الاعتزال نتم له ذ لسك ۰ 


قلت بیان ذ لك آنالجبائی کان زعیما للممتزلة واهل السنة ليس ليسم 
زعم نى مقابلته » وبقاء الاشعری محتزلیسا لا یکسبه زعامة ولاشهرة » فتحسسول 
الی‌مذ هپ هل السنسة من اجل آن یکتسسب زعاشنپم نی مقابل الجیاسی 


معارضا له ومنا لرا ۰ 


قلسست : وهذ! من‌الحتد علب‌الاشحسری فانه یمتاز ببیان الحن ور ه 
الباطل » فائه تقد حکی نذ اعب الناس »ولم یحمله شنثان قوم آن‌یکوپ علیهسم 
فضلا أن يكذب على نفسسه ويرجع الى مذ هب لا یوامن به من آعمان قلبه * 

والاشعری‌ایضا مشپور بالمقاف والقناعة والزهد فلم یکن حریصا عذسی 
طلب المال والجاه كما هو محروف ومشهور عنه من سيرته فى حياته ٠‏ 

هذ | وقد فند الحافظ ين عسساكر الزعيين الاخيرين من وجوه بمسسا 
خا 
۱ آن‌النوازی کذ اب»والحمرانی مجهول هون‌غیر المحقول البقبول ثضا * 


الكذاب على المجهول ٠‏ 


شا 


؟ آن کون‌الامصری رجح من اجل الشپرة آمر لا یجیزه عاقل سلم فکیس_ف 
يشهر الشنموى ضد ما يبطن » لاسيما فيما يتدلق بالاعتقاد ات مرجع 


الى اصول الديانات ۰( 


 - ۳‏ لوفرض آئه رجح‌بن اجل حطام الدنیاالقانية » والحصول عوالرتبسة 

المالية هنكيف یرنی من اولقك الذین اتبصوه فيمارجح اليه » واطسان 

تلبه الى تقليد هم له دوليس فى قلبه ايمان بسه * 

قلت فلو كان الامر كمايزعم الا عوازی لکان غاشا للناس‌منافتاً يرضسى 
پما سلکوه » وهذ! الضح لا یرضاه لنفسه اراذ ل الناس وأبحد هم عن‌الحسسی » 
والخلنی الکریم فضلا عن الاعام الاشصسری ٠‏ 

وقد بحثت عن ترجية الاهوازی‌هذ | وانتپیت الی أنه مقدوج فس 
عد التسسسه ٠‏ 

۱ قال الخطیب الیند ای : ان الاهوازي کذ اب تی الحد يث 
والقسسراات ۰ 


۲ نقل الحافظ بن حجرعن أبىطاهر البلخ »ء قال: كنت عفد 


رشادین نتلیف فاطلم نی طاقة له ه فقال عبر رجل كذ اب فاطلمت فوجد تمالاهواز 





ابن عساكر الصد ر السایق ص ۲۸۱ 


؟) قال الامام بن تيمية أن جماعة من اصحابالائة یذ کرون آشپ|:* 
قی شالب الاشسری منافترااتالسستزلسة وهوشها برا* > قلت ووشه ايو علسى 
علی الاهوازی (2 + واکسپرشاهه علی ذ لك آن الاشوازیمتناقی‌فیما یزشسم 
أنه رجم نفاقا » فاته يذ كر يجاتب ذ لك أنه كان على مذ هبا لكلابية حيث كسسان 
يذم الكلابية ويقسد الاشعرى » والاضوازىنفسه كانيذ م الاشعرى بانتشايسسه 
الى الكلابيسة ٠‏ وسملوم أن ب‌کلاب واتباعه هم آقرب النای‌الی السلف وقسد 


كان بن كلاب يد ا عنالسلف ويرد تلی المستزاسة قیل الاشمری ۰ 


وسا یلید ما ذ هب الیه الحافظ به صاکرش سبب رجن الاشمرى 


من الاعتزال »رهو انه بان له الحن فاتيمه ۰ 


ذلك أن هذا السبب هوالذيى اختاره غامة ا مؤرخين من أنه لالمذ اهب 


الاربحة 6واعتقد عليه الاشاصسرةَ 6 وفيرهم ه 


واخیرا فلو كان باقيا على مذ هبسبم فى الباطن كمايزعمالاهوازى لم یکن 
يخفى على الممتزلسة. دولم تكن <ناك حدة فى الخصومة بين الاشصرى والمعتزلة 


كثبت أن هذا من اثتراءات الاهوازي عل ىالاشمري ٠‏ 


arse u a nr تست تست‎ 


(1) أبوطى الاهوازي: توجمته مزان الاحتد ال چ اس ۵۱۲ 


۷ بش 


( الفسسل الثاني ) 
أين_اتجه الاشعرى يمد الاعسستزاك 
بينا فى النصق الاول‌آن‌الامارالاشحرن‌هجر الاعقزال حقيقة واستد بسسره 


وئبین نی‌هذ | الفصل این اتجه الامری بصد الاعتزال ۰ 


ا نالاشعرى أولما صا دفه فى هذ ! الاتجاه مذ هب عد الله بن سعید 
ابن كلاب نقد ثان هذا اليذ هب شائما ذائصا فى البصرة التى نشا فيب سسا 
الاشهری» وقد کان هذ | المذ هب رغم مافیه من انحرافات ما عن مذ هپ السلسف 


الإناني سند قد تان يشل آراءهم فى البصسرة ۰ 


من أجلن لك ثله اتجه الاماما١‏ تعرى الىءذ هب بن كلاب واخ سسس 
ببعض‌تشایا هذ | البهب » وباه که »یجانب‌بقایا من مبادی" السمتزلة ٠‏ الا 
أنه فى د« قة ننلره هربحه ه الصسین انکمف له بطلان الثضایا التی انحرف نيسا 
ابن كلاب من مذ هب السلف کما استبان له بطلان تلتالقتمایا الاعتزاليسة ۰ 
منهنا عجر الاشهرى مذ هب بن كلاب ٠‏ كما هجر تلك البقايا الاعتزالية » شد 
ساعد د على ذ لك انتقاله اليخد اد وفيا عظماء السلف يستفيد منهرويستهد "1 


سالك السف ه فأضحى سلفیا محضا ءوشذ ه حی المرحلة الثالشسة * 


فی‌هف ه المر ل2 اثیت ماجاء نی الکتابوالسنسة وانتسب الی‌الاعام‌احمسد 
این حتبل زآدالسنة واصحاب الحدیث کماذ کر لك هو وأصحابه فى كتبسهم * 
والحاصل أن الاشصرىله ثلائسة أطوار : 
١‏ الطور الاول - كان على مذ هبالمعتزلسة وقضى توهذ | الطور زنسا 
طویلا نحو آرپمین سنة ٠‏ 


۲ - الطور الثانى ‏ کان مذ هبه خلیظا بموافتة السلف وفمرشم ۰ 
* ب الطور الثالث : لما دخل بنداد واتصل بعلما* ااسلف آخلس‌مستقده 
على ما نتر‌علیه الکتابوالسنسة وماکان علیه السلف السالح من‌السحابة 
والتابمين لهم باحسان وختم الله له ذ لك بخيرحيث مات ييف سد اد 


على مذ هب السلف ٠‏ 


ونحن اذ نقولذ لك نستشهد بماقاله الاشحرى نفسه فى مؤلفاته أولا 6 وما 
تالسه عنه الثقات ثانيا > 

(۱) قالالاشمری يح مذ هبالسلف» وانه يقول بما نس علیسسه 
الكتاب والسنة + واجمع علیه سلف الامسة :ه .من الصحابة والتايمين :واليسس.ك 
ماثرره الاشصری تی‌کتابه * الابانة " القی ثبت انها من آخر موالفاته * قال؛ 


فان قال قال قد انكر ثم قولالمعتزلة هوالقدرية والجهسية والحروريسة 


1 رت 


والرافضة والمجتة ءفسرفونا قولک الذ یه تقولون ود یانتک التی بساتد ینسون 
قيل له : تولتا الذی‌نقول به ودیانتنا التی ندین لله پا : التمسك بکتساب 
ربنا عز وجل «وستة نبينا صلى الله عليه وسلم ءوباروی عن‌الصحاية والتابحین * 
وائسة الحدیث » ونحن بذ لك محتصون » هماکان‌یتول ابو جد الله أحمسسد 
ابن‌حنبل نضر الله وجهه » ورنید رجته واة ل شهته قاگلون »ولم‌خالالف‌قولسه 
نجانیون » لانه الامام الفاضل » والرئیس الکامل » الذى أبان اللهيه الحق » 
ورئع به الضلالسة »روضح به الشهاج » وقمع به بدح البتدعین وزيغ الزائفسين 
وشك الشاكيسن ٠‏ نرحمة اللمعليه من امام مقدم ءوخلیل معظم یفخم »وتلیجیسح 
أئمة المسلمين ٠‏ 

وجملة قرلنا : انا نقر بالله وملائکته وکتبه ورسلسه #وماجا* مزعند اللسه 
وما رواهالثثات عن رسول اللسه صلى الله عليه وسلم لانود من ذ لث شیتسسا 

وتحد تالا ممرى فى هذ | الكتاب ف بالتفسيلعنائبات الصفات الخيريسة 
كالاستواء والتزول والوجه والبيدين كلذ لك بلا كيف ولا تنشيل على طريقة السلف ٠‏ 
كما تحدث عن اثبا.تالرئية وذ كر أن لة الكتاب والسنة والاجماع والقياس على ثبوتبا 


في الددار الاخرة منعاى: الموامنين ءورد على النفاةره ود | حاسمة بمالامزيد عليه * 


وتحدث أيضا بالتفصيل عن مسالة الرآن وانعیر مخلون ورد طسسسی 


عت 


ا 


المعتزلمة والجهمية وفيرهم ٠‏ 
وتكلم فى دنذ | الکتاب انا عن سالسة القد ر والشفاعة والمعاد والامامسة. 


وفيرها كيذ لك على ضهج السلف» ملك طريقهم واستد ل باد لتهم وأبطل أقسوال 


أفل البد ع من الممتزلة وضمرهم أجمالا وتفصيلا ٠‏ 


ولا ذ کر الاشعری جطلة قول أصحاب الحديث والسنة فى الاعتقسساد 
نی کتابه مقالات الاسلاميسين ٠‏ قال ۶ ریکل ماذ كرنا من قولهم نقول » واليسه 


نذ هب وبا تؤفيقنا الا بالله وشوحسينسا ونهم الوكيل 03١‏ 


وهذ ه طائفسة من أقوال الثقات عننقيدة الا محري وتطورها : 

(۱) هذا الحافظ اين عساكر من أول من د اقععن الاشعرى ورد علسى 
الناقيين عليه #وأوضح مذ هيه من كتابه * الابانة فى اصول الديانة * فقد تقسسل 
جملة كبيرة منهذ | الكتاب أضح فيها ممتقد الاشعرى ء وانه على طريقة أهسل 
السنة ءثم قال يحدذ لك ( فتآملوا رحككم الله هذا الاعتقاد ما أوضحه وأبيشسه 
واعتوفوا بفض لذ ١‏ الاما,العالم الذى شرحه وبينه ءوانظروا سهولة لفظه فيا 
آنسحه راحشه_ هرکوئوا ممن قال‌الله فیهم * الذین یستمحون القول نیتههسون 


آحشه ءوتبینوا فض لأبى الحسن هواعرفوا انصاقه واعرقوا وصفه لاحمد بالف سل 
مس سيج وس ی 
)١(‏ الاشعرى: جا عي 5۲۲١‏ الثانية بتحقيق محيرالد ين عد الحميسسد 


۹ھ 





واعترافه ءلتحلموا انپما کانا فی‌الاعتقاد متفقين ه رنى أصولالدين وبذ هب السنة 


غیر شترتین * )٩(‏ 


(؟) وقال شيخ الاسلام بن تيمية : ان‌الاشعری وان کان من تلاصفة 
الستزلسة ثم تا قانه كان تلميذ الجباش رمال الى طريقة بن كلاب واخق عسسن 
زكريا الساجى أصولالحد يث بالبصرة ثم لما قد م بند اد آخذ عن حنبلية بشد | د 


أمورا أخرى وذ لك آخر أمره كبا ذ کر ذ لك هو واصحابہ نی کتبہم ۰ 


ضبذ ه شهادة من الامام ين تيمية ان‌الاشصسری آخذ مذ هب السلف 9© 
لما دخل بخداد وکان ذ لك آخر أمره ويتبين منهذ ! أن ماكانعليه الاش سرى 
بالبصرة من مواققسة بن كلاب وغبره رجع عنها الاشمری الىما عليه الحنابلة مسن 


موائقة السلف ووهو ماوسرجح به فى كتابه ” الابانة” ٠‏ 


رتال ابن تيميه أينا ” أنمن زعم أنالاشمرى الف الكتب التی‌وافسق 
فيها أهل الحديث والسنة انما الفها تقس ة وواظهارا لموافقة أهل الحديسث 
والسنة من الحنبيلية ويمرهم فقد افتری‌لیه نان <شعری‌لم پوجد له قول باطن 


۱۱۴ اببساكر المصدرالسابق_ ع‎ )١( 
این تیمية- الفتاوی چ ۲ ص ۲۲۸ ط الرياض‎ )۲( 


ات بت 


یخالف الاتوال التی‌اظهرها »ولا تقل‌هن احد من خواس اصحابه ولا غیرد سسم 
عده ما یناقفی الاقوال الموجود 2 نی مستفاته فد عوی‌المد می ‏ نه کان‌یبطن خلاشا 
یظهر دعوی برد ودة شرا وقلا بل من تدبیر كلامه فى مواضع تبین له قطعسسا 
آنه کان تنصرما اظهره ءلکن الذین یجونه ویخالفونه نی اثبات الصناتالخيريسة 


يقصد ون نفىذ لك عنه حتیلایقال‌اسهم خالقوه* ۰ (۸) 


وقال أينا : أنالاشمرن ماكان ينتسب الا الى اه لالحد يست 


وامامهم عند ه الامام أحد بن حنيل ٠‏ 


قال ابن تيمية وقد ذ كر ابو بكر بنجد المزيز وغيره فى مناظراته مأيقتضى 
انه عنده من متكلى أهل الحديث لم يجمله باينا لهم ٠‏ ثرتال بن تيميسسة 
والاشمريسة فيما يثبتونه من السنق فر عن الحنبلية كبا أن متكلمة الحنبلية فيسسا 


يحتجون به من القياس الحقلى فرع عن الاشاعرة .© 


(۳) وهذا الذ وذ كره بنتيمية قرردتلديذ ه الحافظ المحقق أب و يكسسر 
ابن القيم فى كتبه حيث قال : قال شيخ الاسلام بن تيمية ولما رجح الاش سرى 
عن بذ هب الممتزلسة سلكطريقة ين كلاب وبال الى أه ل السنة والحد يث وانتسب 


0 
لیا بام احمد کماذ کر ذ لك فى کنبه کلابنة والمجز والقالات وفرها - ۰ 
۲ آین تیسة الفتاوی ج؟ ۱ظ ٤‏ ١۲س‏ 


)1 ۱ 
(؟) اعد رالسایق ج ی ۲ه ‏ ,+ 
(۳) . اين‌تيية: اجنماح ال:يورالاسلامية ل : مطیعةالرباس الحديفة ۲۹۸ 


الم 





(4) وقال الحافظ ایو القدا* الابام ین کثسیر ذ کروا للشین آیسسسی 

الحسن الامسری فلافة احوال : 

۱ - حال الاعتزالالتى رجح ضها لامحالة ۰ 

۲ - الجال الثانی : اثبات | اسفاتالمقلية وهی‌الحياة والعلم والقسسد رة 
والارادة والسمع والبصر والكلام وتأويل الخيربه كالوجه واليد ين والقسسدم 
ونحوة لك ٠١‏ قلت لم نجد للا مام الاتنعرى فى موالفاته القديسسسة 
والحديثة مايقيد انه کان یقول السفات الخيرية فى هذ ! الد ور ولمله كلا 
على طريقة بن كلاب فانه كان يثبت الوجه واليدين اثباتا مطلتا نشهسست 


الوجه واليد ين لان القران اثبتذ لك ولا يزيد عليه ٠‏ 


ب الحال الثالث : اثبات ذ لك تله منغير تتييف ولاتشبيه جريا على منسوال 
السلف. ومی‌طریقته نی الابانة التی الشها آخرا ٠‏ (© 
(۵) قال‌الشیخ سحب الدین الخطیب : آن‌الاشهری من کیسسسار 
أئمة الكلام فى الاسلام تشأ نی آول آمریعلی الاعتزال ءوتتلیذ فیلی الجیائسسی 
ثم ايقظ الله بصيمرته وهو فى منتصف عمره وبد آية نضجه سنة 4 1 "اه نأعلن رجوعه 


عنالاعتزال وضی‌تی هذ | الطور الثانى نشيطا يؤلف ويناظر ويلقن الد رسف الر د 
(۱ محط الزبيد والشبير المرضى : اتحافالسادة المتثينيشيح أسسسرا ر 
احياء علوم الدين ج ۲ عي ۲ 


ا 


على المعتزلسة وغيرعم سالكا طريقا ومطا بمنطريقة الجد ل والتأويل وطريقسسة 
السلف ءثم ححضن, طريقتمراخلسب! بالرجو الكامل الى طريقة السلف فى اثيات كسل 
ماثبت بالنسم نآمور الغيب التى أوجب الله علىعباده اخلاس الايمان ينها وكتب 
بذ لك كتبه الاخيرة ونها نی آیدی‌النای‌تتاب الابائة وقد. نمر,مترجموه علسسسى 
انها آخركتبه وهذ! ما آراد الاشعرى أنيلقى الله عليه وكل ماخالف ذ لك مما 
نمب اليسه أو صارت تقول به الاشاعرة فالاشمری رجح عنه الى مانى كتاب الابانة 


واثالسه ۰() 


(1) ونال الستشرق جولد تيسبسهو ” والنظر لمان يكتاب الابانسسة 
نرى أ زعلاقة الاشحرى بالبذ هب المقلى تتضح مشكوك فيها فكثير من رواسسسساء 
المد رسة الاشمرية التو موا ف ىكثير من النقط طريقالمعتزلسة وبقوا أشساء 
لشپجهم هذ |النهج الذ ىلميكتف امامهم بملاحقته بهجمات اعتقادية بلنال منه 
وفتح فيه ثضرات بسسهام مستحارة من الكنانة اللغوية والمتكلمون منالاشاعسسرة 
لم يكترثوأ كلية باحتجاجات استاذ هم بل ثابروا راستمروا على التوح فی طرقسسة 


)9١ التأمل‎ 

سس اس ص ب سمس سوس سس ماس سام 

)1( المنتقى من مناج الاعتدال اختصار الذ هبى تحقيق محب الدين الخطيب 
المطبعة السلفية ص ۱ ۰ 

(۲) الحقيدة والشريحة فی‌الاسلام تعریب محمد یوسف موسی وآخرون س طبع 
القا هرة نشر دار الکتاب المصری سنة ٩‏ ۱۹۶م* 


بت ۷ بت 


ضهذ ه شپاه 2 وامحة من حولاء الحاما' الاثبات تشهد بتطور ذ هپ الاشعر ی 


وانه كان فى النهاية سلفيا » 


والحاصل إن اختلافالباحدين ني معتقد الا عری انماهو فوالطورين!لثاني والثالث 


أما الطور الاول فلا خلاف فيه أنه كان على مذ هب الاعتزال ٠‏ 


وذ کر الجشى فى طبقات المعتزلة ان الاشمرى ترا على الشيخ أبى على 
الجبائى ثم الفه قال الجشى وذكر القاغرجهد ا'جبار عن أبى هاشم الجبائى : 
ان أكثركلام الاشورى ید ل على أنه لايعتئق بذ هب الممتزلة وحكوعن أبن علسى 


الزاهد من أسحايالحديث مايوكد ذ لك (۱) ۰ 


وان | كان!١مر‏ كذ لك وقد توسلت الى هذه النتيجة فأنی اذ ال ذکسرت 
مصتقد الامموی‌فی|لطور الثانی من‌الامور التی‌خالت یبا السلف سأف کر مارجصح 
الیه نی الطور الثالث الذ ی ہو مذ هہالسلف وحتى يىلم أن ما وجه الى ا “شمرى 
من انتقاد ات فى مذ هبه انماهى منالامور التى كا نعليها فى الطور الثانی » وقسد 
رجح عنه! علم ذ لك منخلمه وجهله من جهله واللهالستدان * 


۰ 


اسع سي بح ع دحت لحا حا ا ا مسحي دا تا تا ی 


(۱) الحاک‌الجشی فض ل الاعتزال وطبقات المعتزلة ‏ ط الد ار التونسيسسة 
للنشر يتخقيق قؤاد ميد ۲۹۲ * 





N 


( القصل الثالث ) 


ذکرنا فی الفصول السابقه آن الأشعری حجر الاعتزال ءوناصبه العد ا* تم انتهی 
أمره الی التسك بىذ هب السلف ذكرنا ذلك مستندين الى حديث الأشعرى عن نفسه 
فى کتبه وحد يث الثقات عنه كالحافظ بن عساكر » والامام بن تيمية وغيرهافقد تضافر ت 


هذه الأحاديثعلى استدبار الأشعرى مذهب المعتزلة مولا وجهه آخر أمره الى 


السلفية الخالص . 


وهذه الأدلة مع أنها كافيه فى اثيات أن الأشعرى استقر آمره فی النهایسسسسة 
على العقيدة السلفية الا أنها اجمالية ٠‏ وحديث عن مذهبسه. 

وقد رأيت أن اعرض عقيدة الأشعرئعلى وجه التفصيل , أذكر ذلك فى فصول 
مختلفه أبين فى كل فصل عقيدته الاسلاميه » أوضح فيها رأى الأشعرى , وامسسم 
1 ع لاف اهب 
ما ساقه من الأدلةعلى هذ هالعقيدة . وهذا يدرك بالوقوفعلى الطبيعة ٠‏ وهسى 
الرجوع الى كتب الأشعرى العقدية ؛ لنرى وتشاهد بأعيننا أأهوسلقى أم لا ؟ , وهذا 
السدلك شاهد لايعتريه الشك فى تحق يق مذ هب الأشمرى , وهو شاهد طبيعى محسوس 
على ماندعيه فى الأشعرى وهنا نون بوضوح الى أين اتجه الأشمری ؟ آقول * باللسه 
التوفيق :” 

يقول الأشعرى ان الله موجود ٠‏ وسلك فى ذلك مسلك السلف قال وان اقعصالٍ 


الله فى الكون : من خلق السموات ؛ والأرض » وما فيهما من الکواکب » والجیس‌ال » 


والتبات » وما فى خلق الانسان فى تدرجه : من نطفة الى علقة الى مضفة السى 
لحم ودم » وما رگب الله فيه من الآلات الحاسه : کسمعه ویصره وشمه وذوقه ؛ وتا 
اعد الله له من الآلات القى لا قوام لهالا بها ۽ من خدقه فى أحسن تقويم » خلسق 
له : يدين ورجلين واسنانا يمضغ يها طعامه فى حال حاجته الى الطعام » وقد 
خلقه الله خلوا من الأسنان حتى لاتكون مانعة من رضاعه فى حال لايستطيع فيسسسه 
على مضخ الطمام »وهو فى حاجة الى الرضاع , 

كذلك الانسا ن بعد يروزه والخروج من بطن امه تمربه اطوار متعدد» : من رضي سح 
الى طفل صغير ء ثم ينمو شابا متكاملا فى قوته حتى ببلخ أشده ء ثم تمرعليبه 
أطوار م فاكس + من شيخ كبير الى هرم »وگل هذه الأطوار پدرك الانسان 
من نفسه ضرورة أنه لم ينقل نفسه من حال الى حال ولايستطيع أن يحدث لتفسسه 
سدها ولا بصرا ولا جارحه كما لايستطيع أن يدفع عن نفسه : الموت والهرم ولوعسل 
جاهدا آن یپب لنفس ه توة الشباب ویدفع عن تفسه الشيخوخة والپرم لما آمکنسسه 


ذلك . 
الا لیت الشباب یمود بوماً و ما خبره بىا فعل الشیسسب 


قال : ومسا بيين ذلك آن القطن لایتحول غزلا مفتولا ءولا ثوها منسوجا » بخسیر 
ناسج ولاصانع » ومن اتخذ قطنا وانتظر آن یصیر غزلا مفتولا » وئها منسوجسا » 
بغیر ناسج ولاصاتع » کان عن المعقول خارجا وفی الجهل والجاه قال الأشعرى : 
وکذ لك من قصد الى برية لم يجد فیها قصرا نیا » فانتظر آن بتحول الطسسین 
الی حالة الاج. ‏ » وینتضد بعضه‌علی بعش بفیر صانع ولا بان کان جاهلا * 


واذا کان تحول النطفة فى اطوارها المختلفة أعظم فى الأعجوية كأن أولسى 





0۰ 


آن یدل علی صانم صنح التطفة »ونقلبا من حال الى حال ء 
وقد. اعترض علی.. الاشمری من قبل آن تکون النطفة ۳ قډيمة ٠‏ 
فاجاب قاتلا ۽ لو کان ذلك کما ادعی المعترض لم یجز ان یلحق النطفة 
تلك التفيرات وهذه التطورات والتأثراتء لآن القدیم لا یجوز تفیره » ولاتجری 
عليه سمات الحدث » لان من جری‌علیهسسات الحدث ؛ ولم یسیق المحد شات 
کان محدتا مصنیعا » فبطل بذ لك قدم النطفه وفیرها ۰ ثم آوضح الأشعسرى 
ور 
ذلك بما قیزوه من دلیل العقل الد.ال علی قدم الخالق وحدوت المخلسسوق 
فقال : آن الملم قد حال قدم کل متفیر » وذ لك أن تفیره يقتضي ‏ مفارقسسة 
حال كان عليها قبل تغيره ه وکونه قدیما ینفی تلك الحال ء وینفی عد مسب *. 
اذ لوکان قدیما لما جازعدمه » وذلك آن القدیم لا یجوز عدمه » واذا کان 
الأمر كذ لك وجب أن تكون ما عليه الأجسام من التغيرات منتهيا الى غايسسة 


محد ثه لم تكن الأجسام قبلها موجودة. 


قلت هذا ولو أن الأشعرى عاش الى هذا العصر الحديث لافنته العلسسوم 
الحد یثه عن الرد الذٍی رد به علی من زعم قدم النطقة. 
فالنطفة تتکون من الدم ء ولا شك آن الدم فی الانسان حادث بحدوثه؛ لأنه 
يتكون من الغذ]* الذى يتناوله فى الأؤقات المختلفة. 

وقد اخبر الله تمالی آن النطفة مخلوقة محد ثه قال الله تمالی و 


۸( 
١‏ ( هل اتى على الانسان حین من الد هر لم یکن شتا مذذکورا ) ۰ 





() الأشعرى : اللبع ص ۷ وما بعدها + 
() سورة الانسان : آية ١‏ 


1 


۲- وقال تمالی + * فلیتظر الانسان ممخلق ء خلق سا* دافق » یخسرج 
من بين الصلب نامب - 
قال ابو الحسن الاشمر ی وقد کشف النبی صلی‌الله علیه وسلم للامة عن‌طریق 
معر فة الفاعل لهم بما فیهم وفی غیرهم بما یقتضی وجود ه » وید ل على اراد تسه 
وتد بيره حياث قال عز وجل ” وفى أتفسكم آفلا 2 فتيههم عز وجل 
بتقلبهم فى سائر الهيكات التى كانوا عليها . 
وشرح ذلك بقوله عز وجل * ولقد خلقنا الانسان من سلالة من طین » ثم جملناه 


فخلقنا العلقة مضغسة 
تطفة فی قرار مکین » ثم خلقنا النطفة علقة پرفخلقنا المضفة‌عظاما » فکسونبا 


)۴( 
العظام لحما , ث ثم أنشأناه خلقا آخر فتبارك الله أحسن الخالقین* 


تم قال : فاذا وجدنا ما صارعليه الانسان فى هيكته المخصوصه بهم 
دون سائر الأجسا م , وما فيه من الآلات المعدله للمفلللحة : كستعسةء 
وبصره وشسه وحسه وآلات ذوقه ء وما اعد له من آلات الغذا" التی لا قسوام 
له الا ببا . 

دل هذا الترتيبعلى مدير مريد حکیم ءرتب‌هذه الاعضا* وم فیها مین 
المنافع المظيمة موالتتاسق العجیب ءوذلك ان هذا العرتیب لایجوز آن یقسع 
بالاتفاق فيتم من غير مرتب له ولا قاصد الى ما وجد عليه الانسان من هذه 

(€) 


الصفات ۰ 


(«) سورة الطارق + آیة ه ۷۰۱۰ 

() . » المومن : ۱۲ سه ۱ 

0( », الذاریات: آیه ۲۱ 

ر) الأشمری رسالته الى أهل الثفر : مصورة 


of 


هذا ما ذهب اليه الأشعرى فىالاستدلال على وجود الله ويتول بسن 
تيمية ۽ ان‌الاستدلال علی الخالق بخلق الانسان فىغاية الحسن والاستقاسة 
وهی طريقة عقلية صحيحة وهى شرعية دل القرآن عليها وهدى الناس اليا 
هینبا وارشد الیپا . فان الانسان هو الستدل وهو الد لیل والیرهیسان 
قال تمالی * وتی انفسکم افلا تبصرون " وقال تمالی * سنیریهم آیاتنا فسی 
الا فاق وفی انفسپم حتی ‏ تبین لهم انه الح 
قلت وقد خطأً الأشعرى كل طریق - قیل انها توصل الی معرفة الله - غير 
والتى أخذ بها السلف 
طريق النيى صلى الله عليه وسل فقال الامام ابو الحسن الأشعرى : * انالطرق 
التي سلكها الفلاسفة والمعتزلة واتباعهم + وهی طريقة الجواهر والأعسراض 
التى اعتمدوا فى الاستدلال بها على وجود الله ه هى طرق عويصة وفيسسر 
واضحه فهى لاتفى بالمطلوب فضلا عن تعقيدها وابهامها وعدم تمامها - 
والقائلون بها فرق مختلفه لايتفقون على شرودل الاستد لال بها وسالكوها مسن 
أهل البدعة قد فارقوا الحق الذى كانوا عليه قبل بدعتهم وخالفوا الأد لحة 
الشرعية التى اتى بها رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 
وهذه الطرق انما ذ هب اليا الغلاسفة لانکارهم مجیی * الوسل وذ هسب 


الیها أمل البدع لجهلهم بحقيقة آمرهم. 





() فتاوی ج ۱1 ص ۲۲۲ 
(و) النبوات ص ۸ 


8F 


قال ابو الحسن : والله تبارك وتحالی قد اکمل لنا طرق الدين واغنانا بها 
عن التطلم الی غیرها من البلراهین ءودل على ذلك بقوله تعالی " الیسسوم 
اكملت لكم د ينكم وأتمت عليكم تست ورضیت لک لاسام دی" 

ولیس يجوز ان يخمرعز وجل عن أكماله الدين مع الحاجسة الى غير نا اكسل 
لنا به الد ين » وقد بين صلى الله عليه وسلم معنى ذلك فى حجة الوداع لسن 
بحضرته من الجم الغفیر من آمته عند اقتراب أجله ومفارقته لهم صلى اللسه 
عليه وسلم » اللهم هل بلغت ” فلو كثا تحتاج فى معرفة ما دعا اليه صلسى 
الله عليه وسلم الى ما رتبه أهل البدع من طرق الاسثد لال لما كان مبلغا ٠‏ 
ءءء .ثم أنه صلى الله عليه وسلم لم يدع شيا مما دعتهم الحاجة الى معرفته 
مما دعاهم الى اعتقاد» او مثل فمله. الا وقد بينه لهم ويزيد هذا وضو حا 
قوله غليه الصلاة والسلام ” أنى قد تركتكم على مثل الواضحة ليلها كتهارهنا ” 
وان كان هذ! علىما وصفنا على أنه لم ييق بعد ذلك عت لذائع مولاطعسن 
لمبتد ع اذ كان عليه الصلاة والسلام قد أقام الدين بعد أن أرسى اوثاده » 
واحکم اطنابه ۰ ولم يدع صلى الله عليه وسلم لسائر مادعا اليه من توحيد اللسسه 
حاجة الى غيره »ولا لذائع طعنا عليه » ثم مضى صلی الله علیه وسلم »محمود | 


بعد اقامة الحجة وتبليخ الرسالة ءوادا* الامانه »والنصيحة لساکر الامة ۵ ۰۰۰ 


۳ سورة.المائدة‎ )١( 


of 


وقد قال صلى الله عليه وسلم فى المقام الذی بلفهم قوله فیه لاستحالسسة 
كتمانه على من حضره انى تركت فيكم ما ان تسكتم بهما لن تضلوا كتاب الله 
وسنتی » ولعمرى ان فيهما الشفاء من كل امر مشكل ؛ والبرء من كل دا*ممضل 
م أله 

فان! قيل ما الف ليل على صحة نسبة هذا القول الى الأشمعرى وقد تعسرض 
الحفيد ابن رشد فى كتابه منهاج الادلة لنقد الأشاعره ككل وعلى ا 
الأشمرى فى استدلالهمعلى وجود الله تعالى 50 الجواهر والأعراض وذم 


سلوكها قلت أولا : آن هذا الذی ذکرته عن الامام الاشمری هو من رسالشسه 


بك 


الى أهل التغصيروين تأليفه قد أثبت ذلك الحافظ بن عسا كر كما تقسسسدم 
2007 


وهذه الرسالة رمه لضب اليه كنا ذکر ذ لك الامام ین تيمية والحافسسظ 
بن القیم» 

وثانيا : أن الامام بن تيمية دافععن الامام الأشعرىوغيره من الأشاعسرة 
واليك نصما قاله بن تيمية :- 
قال : ان بن رشد ذكر الكلام على الطريق التى عزاها الى الأشعرية : وایسو 
الحسن الأشعرى قد بين فى رسالته الى أل الشعر ”يباب الأبواب” ان هذه 
الطريق مبتدعة وائها ليست طريقة الأنبياء واتباعهم » بل هى.محرمة عند هم. 
وكذلك ذكرغير واحد عن متقدمى اصحابه ومتأخريهم » حتى ابوعبد الله الرازى 
بين ان معرفة الله تعالى ” ليست منه‌صرة فی هذ | الطریق التی حکاها عسسن 


الأشعرية .............. الى ان قال : ثم هم قسمان - يعنسى 


هه 


الأشعرية ‏ قسم يسوقها ويسوق غيزها وبعدها طريظا من الطرق ولا یضسره 
ساد هاه 

والقسم الثاتى : یذمونپا ویعییونها » ویعینون سلوکہا ویننهون‌عنها : امسا 
تی تنزيسه » واا شهی تخريم كما ذكزة ابو الخننن الأشعرق قى رسالتة الى 


أصل ار (۱) 





(۱) بن تيميسة : تلبیس الجهمية + ( ص ٩‏ ۲ 


ك1 هيد 


ر الفصل الرابع ) 


طريقة الاشصری فی الاستدلال علن وحد ائية اللسه 


سلك الأشعرى فى الاستد لال على وحدانية الله تعالى د ليل التعا مع 
المشهور عند المتكلمين وهو كما قرره الأأشعرى : 

ان الاثنين لايجرى تدبيرهما على نظام ولا يتسق على احكام ولابد أنيلحقهما 
السجز آوواحدا منهما ء لأن أحد هما اذا أراف أن يحيسى انسانا واراد 
الاخر آن یمیته لم یضل + أن يتم مراد ها جميعا أولا يتم مراد ها ء آیتسم 
مراد آحد هما دون الاخر + 

ویستحیل آن یتم مراد هما ء لانه یستعیل آن یکون الجسم حیا میتسا 
فى آن واحد ء وأن لم يتم مراد هما جمیعا ».وجب عجزهما ء والعاجسسسز 
ایکون الها ولا قدینا ء وان تم مراد آحد هما دون الا خر وجب‌عجز من 
لم يتم مراد ه ” منهما ” والماجز لایکون الها ولا قدیما » فدل ماقلناه 
ان صانع العالم واحد » وقد. قال تمالی "*لوکان فیهما آلبة الا الله 

,۱ 
لفسد تا * 

وحرر أبن تيمية د ليل التنانع‌عند المتکلمین بطريقة مختصرة فقال : 
* وقد یقرر ذلك بأن یقال : اذا ارادا یعنی الاثنین - مالایخل السعصل 
عنپما مثل آن پرید احد هما تحريك جسم ویرید الاخر تسکینه امتنع حصسسول 


مراد هما + وامتتم‌عدم مراد هنا: جمیما ءلأن الجسم لایخلوا عن الحرکة والسکون ». 





() الأشعري :: اللمع بتحقيق حموده غرابة ص ١‏ ؟ 
(۲) سورة الأنبيا"آية (5؟) 








عن 0۷ مت 


فتنیی,أن یحصل_ مراد احد نما دون الاخسر فيكون هو السرب ٠‏ 
وقد أورد ابن تيمية على هذا :التقرير اشكالا مشهورا » وه آنه یجسسو زآن 
یتنق الالنبان » ولا یکون بینبدا اختلاف » وحينئذ لايلزم شيئّ من المح الات 
السسابقة * 
یقیل ابن تيمية : قد تعرس للاجابة طی عذا الاشکال أقوام کثیرون مسسن 
المتأخرين » لكن لم تعم اجاباتبم » رتال : لم یهتد هل لا* الى تقرير القد مسا؟ 
كا لأشعرى رالقاضى ابى بكر » وابى افحسيضئ البصرى » والقاضى ابى يحلى وغيرهم * 
فان هر لا* طمرا أن وجوب اتفاقهما فى الازادة يستلزم عجز كل منهما کنا آن تمانصهما 
پستلزم عجز کل منهطا ‏ * 
واجاب هو پمنم! لاتناق واليك تقریره لهذا الاشكال ٠‏ 
قال ابن تيمية : لانهما اذا کانا متکافکین نی القدرة سکنا هو المفسسروض 
فی الالهین -لم یفحلا شیثا ۰ لاحال الاتفاق » ولا حال الاختلاف » سوا* كا ن 
الاتفاق لازما لبما آوکان الاختلاف هو اللازم » و جاز الاتفاق وجاز الاختسلاف» 
لانه اذا قدر الاتفاق لازبا لیم »فلن أحْد هما لا يريد رلا يفعل حتى يريسد 
الآخر ويفعل » فاليستقد م احد هما أرلى من تقدم ا لآخر » لتساويبطا » فيلزم أ لايفعلل, 
واحد منهط * - 
وهناك وجه آخر وهو أنه اذا وجب لاتفاق لزم عجز کل منهما عن مخالفة 


الآخر والعجز على الالسه مدال رقد أشار الشيخ الى هذا فى آخر كلامه ب 
واذا تدر آن ارادة نذا وفحله مقارن لارادة | لاخر وفحله » فالتقسسدپسر 


أنه لا يمكنه أن يريد ويفعل الا معالآخسر » نتكون | راد تسه وفعلسه مشسروطة 
باراد ة ا لآخسر وفعلسه » فيكسون بد ون ذلك * عاجرا عن الارادة والفعل 
فیکسون کل منهعا عاجزا حال الانفراد »© ويمتنحمعذلك أن يصسير | قادريسن 


حسال الاجتمساع ۰ 








مه 


واذا كان الاختلاف لازم لهما » امتنع مع تساويهما أن يفعلا شيثا لأن هذا 
نغ هذا , وهذا يمتح هذا لتكافى * القدرتين فلا يفعلان شيا وأيضا فان 
امتناع احد هما مشروط بمتع آلاخر فلا یکون هذا سنوعا حتی یمنمه ذاك » 
ولایکون ذاك ممنوعا حتی یمنمه هذ! ۰ فیلزم ان یکون کل منهما ماتعا سنوصا » 
وهذا ممتنع » ولاأن زوال قدرة کل منهما حال التمانع انما هی بقدرة الاغسر » 
فانا كانت قدرة مذا لاتزول حتی تزیلها قدرة ذاك ء وقدرة ذاك لاتسسسزول 
حتى تزيلها قدرة هذا فلا تزول واحدة من القدرتين » فیکونان قاد رین ءوگونهما 
قاد رين على الفعل مطيقين فى حال كون كل منهما سنوما بالآتضر عن القعصسل 
عاجزا عنه , فمتع الاخر له محال لأن ذلك جمعبين النقيضين ٠‏ 
واما اذا قدر امکان اتفاقهما وامکان اختلافیما ء فان تخصیص الاتفاق 


بدون الاختلاف » وتخصیص الاختلاف بد ون الاتفاق محتاج الی من يرجح 


احد هما على الآخر ء ولا مرجح الا هما . وترجيح احد هما بدون الاخسر 
محال » وترجيح احد هما معالآخر اتفاق فيفتقر تخصيصه الى مرجسح 
آخر فيلزم التسلسل فى العلل وهو ممتنع باتفاق المعسقلائ..الخ - 

وقد صرح الشيخ الامام محمد عيده ان هذا الاحتمال ياطل : أذ لوتعدد 
واج ب لوجود لكان لكل من الواجبين تعين يخالف تعيمن الآخر بالضسروورة 


والا لم يحصل معنى التعدد . وكلما اختلفت التعينات اختلفت الصفات الثابتة 





۰ 1٩ ابن تيميه منهاج السنة ج ۲ ص‎ )١1( 


0٩‏ مت 


للذ رات » فیختلف العلم وا لارادة مثلا » باختلاف الذ رات » الواجبة فتتخالسسف 
أفعالهم بتدذالف علومهم واراد تهم » وهو خسلاف يستحيل معه الوفاق » فیفسد 
نظام الكون OS‏ ۱ 

مذا ما سلكه !ا لامام محمد عبسده فى مئح! لاتفساق » وهو مسلك فير تسا / 
لأن | لا-:تلاف فى التحين والتشخص لا یرجبا لانتلاف فی الحلم والارادة » وأكبر 
شاهد على هذا » أن شخصين من الانسان : كريد وعصرو » لا شك فسسسى 
اختلافهما تحينا وتشخصا »© ومعذلك قديتفتان فى العلم والارادة » بأن يعلم 
أحد هما شيئا ويريد ه » بيئما يله ا لآخسر ويريسده » وهسذا كثير جدا* 

ويقسرر أبن تيمية : ان هذه الطسرق ‏ يعنى د ليل التما ع ل 
رأمثالها مما تيين بها آقسة النظطار توحید الريوبية هی طسرق صحيحة عقليسة * 
لم يبتد المتأخسرون الى محرفة توجيهها ۱ 

ومن دنا يتبين أن الطريقة التى سلكها الأمام الأشسعرى فى اثبسسات 
الوددانية : أدلة صحيحة عقلية » مأخسوذة من القرآن » وسلكها السسلف 
من أئمة الحديث والنظسر ٠‏ 

رقد رأیست‌با ساته اين تيية من پطسلان با اصترش به طسسی 
دليل التمانسعمن احتصال اتفاق الاثنسين » وقد وافقه على ذلك 
ا لامسسام محمد عبده » وقال : ان الاتفساق لا يحصل بحال » کہا 
تقد م بیانسه آتفا یاللسه تحالسی التوفیسسق ۰ 
سس سس سس تة 


۱ ب الشیخ محمد عید ه : رسالة التوحید » مطبحة محمد على صبیّح القا درة سنة ۵۱۳۸۰ 
ص ۳۲ 
۲ - الاسام اين تيمية : المنهاج ج ۲ ص1۸ ٠‏ 





ءا 


القجتیل. الخام بحسن 





مذ هب ا لشسسعری فی الصسسسقات 





قبل الحد يثعن مذ هب لأشعرى فى الص قات نذكر أقسامها ومجمل آراء الناس 
نيبا ء ذلك أن مسألة الصفات تتعتير من أهم المشا کل التی تنازع فیپسسا 
المتكلمون والتى كانت مثارا للخلاف بين الفرق المختلفة من مثبتين ونفاه ٠‏ 
بقل مدب یل هراي :”ون قير الب ایس فيه أن تقول آدبا المستهر 
الذ ی تسد ور علیسه مباحسث‌طسم الکلام » شپی متصسلة بعلسم التوحید الذ ی هسو 
المطلب الأقصى لهذا العلم » كما أن لها تعلقا بقدم الحالسم وحد وشسسسه 
وبا الى ذلك من المسائل التى لا تبیم طم الکلام وحده بل هی من صمیم البحسث 
)۱ 
الفلسفى أيضا ٠‏ 
وتنقسسم الصسفات عند المتكلمين الى اريعة أقسام : 
۱ - صفة نفسية کالوجود لذاتسه تحالسسی - 
۲ ب صفات سلبية مثل : القدم والرحدانيسة * 
۳ - صفات معانی شبل : الحلم والقد رة والارادة * 
٤‏ س صفات فعلية شلل : الخلسق والسسرزق ۰ 
فپذا مجبل آقسام السثات‌عتسد المکلمین ۰ 
أما آرا* الناس‌فی الصفات رأٌقوالهم فیها اجمسالا * فیقیل الامام بن تيميسة : 


ان الأقسام السمكنة فی آیسات الصبغات وأحادیشها ستة آقسام کل قسم طیسه 





(۱ 4 دء محمد خلیل هراس : بن تيمية السلفى ص ٩۲‏ المطيعة اليوسفية بطنطا الطبعة 
ای ۱۳۷۲ ه 


بت 1 مت 


طائفة من سل القبلة ۰ 
فقسمان یقرلسون تجری طی ظراترها » وقسمان یقولسون هنى على خسلاف 
ظاهسها » وقسسیان پسسکتون * 

أما الألون فقسمان 

١‏ ہے أحدهما من يجريها على ظاهرها ويجحل ظاغرها من جنس صفا ت 
المخلوقين » قهم لا* المشسبهة «مذ هبهم. باطل أنكسره السسلف 
واليه توجه السرد يالحق ٠‏ 

۲ الظانى من يجريها على ظا :نرها اللائق بجلال الله كما يجرى ظا هسر 
اسم العليم والقدير والرب وا لالسه والموجود والذات وندو ذلك علسسسى 
ظا هرما اللائق بجلال الله » فان ظوا هر هذه الصصفات فى حق المخلوق 
اما جوهر محدث » واصا عرش قائم به » فالحلم والقد رة والکلام والمشيشة 
والرحمة والرضا والغضب ونحو ذلك فی حق العبد آعراض » والوجسسسه 
واليدين والعين فى دقه أجسسام فاذا كان الله مرصونا عند عامسة 
أهل الائبسات بأن له علما وقدرة وكلاما ومشسيئة وان لم يكن 
ذلك عرضا يجوز عليه ما يجوز على صفات المخلوقين © جاز أن يكون وجشه 
الله وید اه صفات ليست اجساما یجوز ليها ما يجسوز على صفات المخلوقين 

وهذا هو الیذ هب الذ ى حكاه الخطاپی رفیره عن السلف » وليه 
یدل کلام جمپورهم » کلام الباقین لا يخالفه وهو أمسر واضح ٠‏ فسان 


الصغات كالذ!ت ٠‏ نكما أن ذات الله ذابتة حقيقة من غبر آن تکون من جنس 


عع جه 


صفات امخلوقات » قمن قال : لا أعقل طما ویدا لا من جنس‌العلم والید 
المحهود تین » قیل له : فکیف تحقل ذات من غير جنس ذ وات المخلوقات ؟ومن 
المعلوم ان سفات‌کل موصوف تناسبذ اته » وثلائم حقيقته » فمن لم یشیم 
من صفات الرب الذ ی لیس‌کمظه شیم الا ما یناسب المظوق نقد ضل فی عقله ود ینه* 
قال وبا احسن ما قال بحضیم : اذا قال لك الجیمی کیف استوی ؟ أ و 
كيف ينزل الى سماء الدنيا ؟ أوكيف يداه ؟ ونحو ذلك فقل له : كيف هسو 
فى نفسه ؟ فاذا قال لك : لا يعلمما هوالا شو » بكنه البارى تعالى فسير معلم 
للبشسر ۰ » فقل له : فالعلم بكيفية السفة ستلزم للحلم يكيفية الموسوف » نکیف 
يمكن أن تعلم كيفية صفة الموصوف لم تعلم کیفیسسته ؟ ۰ وانما تعلم السسذا ت 
والصفات من حیث الجطة علی الوجه الذ ی ینبخی لك ۰ 

وقرر ابن تيمية أن هذا هو مذ هب السلف وهو اثبات ظوا هر النصوص فسسی 
الكتاب والسسنة على ما یلیسق بجسلال اللسه تعالسی علی ما تقسدم پیانسسه» 
واستدل على ذلك بما ثبتعن ابن عباسرضى الله عنه أنه قال : لیس‌فی الد نیا 
مما فى الجنة الا الأسسماء ٠‏ ريما “اخبر به صلى الله عليه وسلم أن فى الجنة 
مالا عين رأت » ولا آذن سمحت » ولا خطر على قلب يشسر ثم قال : فاذا كان 
نحيم الجئة وهو خلق من خلق الله كذلك » فط الظن بالخالق سبحانه رتحالی * 

وهذه الریم التی فی بنی آدم قد عم الساقل اضطراب الناس فیپا واساك 
النسوص‌عن بیان کیفیتها » آنلا یعتبر الحاتل بها عن الکلام نی كيفية الله تحالی 
معانا تقطعبآن الروح فى البدن » وانها تخرج منه » وتحرج الی السسسا* » 


رانها تسل منه وقت النزع كنا تطسقت بذلك النصوص الصحيحة * ظ 


با 


قال : رأما القسمان اللذان ينفيسان ظا هرها ا ای و 


3 الباطن مدلول هوصفة لله تعالى قط رأن الله لا صفة له ثبوتيسة * يبل 
صقا'ته اما سلبية » واما اضافية » واما مركبة منهط - ( وهذا هو مذ هسب 
الفلاسفة ) أو يثيتون بعسض الصصسفات وهى الصمقات السبعة أوالفائيسة 
أوالخسة عشر ( وهومذ هبالأشاعرة ) أو يثبتون الأحوال دون الصفات 
( وهذا هومذ هب المعتزلة ) على ما قد عرف من مذ! هب المتكلمين * 

وهۇ لا قسسمان : 

۱ قسم يتأولونها ويحينون المراد منها مثل قرلہم + استوی بمعسس‌نی 
استولی » آوبمعفی علو المكانة والقدر » أو يمعنى انتهاء الخلق 
اليه ٠‏ الى غير ذلك من معاتى المتكلمين * ۱ 

۲ - وقسم يقولون : ألله أعلم بما أراد بها لكنسا نحلم أنسه لم يرد 
اثبسات صقة خارجية عمسا علمتاه ٠‏ 

وأما القسمان الواققفان : 

۱ - فقسیم یقولون یجسوزآن یکون ظاهرها المراد اللائق بجلال اللمه 
ويجوز بأن لا يكون المراد صفة لله وهذه طريقة كثير من الفقها* وغيرهم ٠‏ 

؟ سل وقسسم يسكون عن هذا كله ولا يزيد ون على تسلاوة القرآن وقراءة 
الحد یث معرضین بألسنتهم وتلرسپم من عذه التقدیرات » ( وهسولا* 
أصحاب التفويض) فهذه الأقسام السنة كلها لا يمكن أن يخرج الرجل 


عن قسم منها ٠‏ 


ايه 


تال : والصواب فی کتبر من آيأتالصفا ث رأحاديثها القطع بالطريقة 
الثانية »كا لآيات والأحاديثالدالة على أن لله سسبحانه وتعالى فوق عرشسه 
ويعلم طريقسة الصواب فى هذا رأمثساله بد لالة الكتاب والسسنة وا لاجما ع على 
ذلك ٠‏ دلالة لا تحتمل النقيض © وفى بعضها قد يغلبعلى الظن ذلك مع 
احتمال النقيض » وتردد الم من فى ذلك هو بحسسبط يؤتناه من العلسم 
والايمسان ٠‏ ومن لم يجعل الله له نورا غمسا له من نسور » ومن اشستبه عليه 
ذلك أوغيره » فليدع بط رواه مسلم فى صحسيحه عن عائشسه رنى الله عنهسا 
قالت : كان رسول اللسلى عليه وسلم اذ! قام يصلى من الليل يقول : 
اللهم رب جبرائیل » ومیکائیل * واسرافيل » فاطر السموات والأرض »الم 
الغیب والشپادة » انت تحسکم بین عباد ك فيما كانوا فيه يختلفون ©»اهدنى 
لما | ختلف فیه من الحق باذ نك انك تهد ی من تشسا* الی صراط مستقیم 
هذا ما قسرره الامام‌این تيميسة نی مسألة الاختسلانات المكنسة فی آیسا ت 
الصسفات رأحاديها ٠‏ 
قريب من هسذ! التقسسيم ذكسره ا لأشسعرى فى کتابسه المقالات 
فانه ذكسر أقسام الئاس فى الوجه والعسين راليد ونحوها على أربح مقا لات : 
تال : 
۰ قالست المجسمة له يدان ورجلان ووجه وينان وجني 
يذ هيسون الى الجسوارح والأعضاءء 
۲ وتال أصحاب الحديث : لسا نقرل فى ذلك الاما 


الله وز وجلل ١‏ أو جساءت بسه الروايسة عن رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم فنقول : وجه بلا كيفاء ويدان وعينان بلاكيف. 
س وتال عبد الله ين كلاب : أظلق اليد والعين والوجه خيرا لأن الله. 


ام مثيه سالك المرية کت الل لاص 


أطلق ذلك » ولا أطلق غير فأقول : 


هي صفات لله عز وجل » كما قال فى الحلم والقدرة والحياة أنها صفسات ٠‏ 


غ س وقالت المعتزلة بانکار ذلك » الا الوجه ء وتأولت اليد بمعنى النعمبةم 


وقوله تعالی : " تجری بأعيننا ” اى معلمنا » والجنب‌بمسنی الامر» وتالسسوا 


فی قوله تحالی زان تقول نفس‌یاحسرتی علی مافرطت فی جنب‌الله " ی فسسی 


أمرالله٠‏ قال : واما الوجه فان المعتزلة قالت فيه قولين : 


(١ 


(۲ 


قول ابی الہذ یل : وجه الله هو الله ۰ 
وقال غيره محفی " ویبقی وجه ربك ” ويبقى ريك من غير أن يكبت وجبسا 
»( 

من غير أن يقال انه هو الله ولايقال ذلك فيه ٠‏ أما مذ هب أبسسسى 
الحسن الاشُعرى نفسه فهو معأصحاب الحديث فى هذا الباب ٠‏ فقد 
علمت أنه بعد ربجوعه عن الاعتزال کان مذ هبه مزيجسا من المذ ا هسسب 
وفی آخر آیامه رحل الی بشداد وأخذ مذ هب السلف‌واستقر آمره عطسی 
ذلك وكان ينتسب الى الامام احمد بن حنبل ونصر مذ هب أصحاب الحديث 
وأهل السنة ورد على المعتزلة أصحاب التأويل والتحطيل »؛ كما رد على 
المشبهة أصحاب التشبيه والتمثيل » وقد نصر مذ هب السلف فى البسسات 
الصفات الخبرية فى كثير من مؤلفاته وأخبر ان الحق الذى يدين الله بسه 
ولايفرق فی الاثبات پین الصفات الحقلیسسسة والصفسات الخریسة 
فانه یثبتها جمیعا ویری الامام الاشحری آن آیات الصفات وأحاد یشپیسبا 


تدل علسسی محسسان ثابتة لله عز وجسسل لایجسسوز نفیپا عنسسه 


Ep ۱ GF 1 0000 Ea Î 
و (التيكا! المثائوث اها لم ای الام‎ 
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ولا يلزم من اثباتها مشابهة الله بخلقه. 
حيث قال فى رسالته الى أهل الشعر : مبينا رأيه ومذ هبه فى اثبات الصفات 
الخبرية وان ذلك من الأمور القى أجمععليها السلف» 

قال ۽ فالله موجود ءوالانسان موجود ولا یلزم من اتفاقبما فى حقيقة الوجود 
مشایپتهما اذ لو لزم شابهتهما » للزم مشابهة السواد والبیاض لاتحاد هسا 
فى حقيقة الوجود هذا ابطل الامام الأشعرى قول المشبهة + وقال : ان 
السلف قد اجمعوا على أن اللهدعز وجل غير مشبسه لشبى * من العالم؛ وقد 
أرشد الله الى دليل ذ لك بقوله عن وجل ” ليس كمثله شبى * ” وقوله عز وجل 
” ولم يكن له كفوا أحد ” واتما كان ذلك كذلك لأته تعالى لوكان مشببا 
لشبى * من خلقه لاقتضى من الحد وت والحاجة الی محدث له ما اقتضسساءه 
ذلك الذى اشبهه «أواقتضى ذلك قدم ما أشبهه من خلقه ه وقد قاسسست 
الدلاعل على حدوث جميع الخلق واستحالة قدمه وليس كونه عز وجل غير مشيهسه 
لخلقه ينغى وجوده + لأن طريق اثبات كونه تعالى على ما اقتضته العقول مسسسن 
دلالة افماله عليه دون مشاهدته. 

وقد عنى الاشعرى فى هذا المقام بأمرين :- 

١‏ عدام مشابهة الله لخلقه ردا على ما زعمته المشبهة وهو معثى قوله ” لو كسان 
تعالى مشبها لشيى * من خلقه . . . الخ . 

۲- ابطال دلیلهمعلی المشایپة ان قااوا لا یوجد الا النحسوس الشا هد 


فاذ | کان الله تعالى غير مشابه لخلقه لم یکن محسوسا ولا مشاهد! فلا یکون موجود | ۰ 





1۷ 





وصذا الزعم رد ه پقوله : * ولیس‌کونه عز وجسل غیر شبه لخلقه ینفی وجود ه الخ ۰ 
وحاصله ان الد ليل على وجود ه تعالى لي سمشاهد ته كالحال فى المحسوسسات 
بل اله ليل على وجوده ما اهتدت‌الیه العقول من دلالة افعالهعليه كفلقه 
السموات والارض وسائر المخلوقات الد الة على وجود ه سیحانه وتمالی ٠‏ 
قلت وقد اخذ شيخ الاسلام بن تب تيمية ركلام الأشعرى. هذا قاعدة جليئة رد بها 
على اصحاب التأويل والتعطيل وقال ان القول فى الصفات كالقول فى الذات 
یحذ و حذ وه وییسط هذه القاعد ة وفصلها فى كتابه التدمرية : 
فيضا لراك علالشر 

قال ابو الحسن الأشعرى اله ندال جما جمع سلف الأسة أئه تعاللى 
لم يزل موجود! حيا قادرا عليما مريد! سميعا بصيرا متكلما علىما وصطلسف 
به نفسه وسمى به فى كتابه وأخسرهم به رسول الله صلى الله عليه وسلم ود لسسست 
عليه افعاله » وان وصفه بذ لك لايوجب شبهه لمن وصف من خلقه بذ لك ٠‏ 
وعلى وصف الله تعسالى بجمیع ما وصف بسه نفسه ووصفه به نبیه محمد صلی الله 

عليه وسلم » من غیر تکپیف له ء وان الایمان به واجب SS‏ 
وان لله يدان مبسوطتان » وان الأرض جميعا قبضته يوم القيامة والسموات مطويا” 
بيمينه »من غير ان تكون جوارح وأن يديه تعالى غير نعمته وقد دل على ذلسك 
تشريغه لآدم وتقريعه لابليس علی استکباره عن السجود معما شرفه يقولله ه 


)20 
*ما منعك آن تسجد لما خلقت‌بیدی * 


»)2 : 1 ۳ 
والملك من رن لعرض الأمم وحسابها وعقابها وثوابها وان الله تعالى فبوق 


قال ۽ وان الله يجيى * يوم القياسة 


۷۵ سورةالزسر آية با+<  (؟) صورة ص آية‎ )١( 
۲۲ سورة الفجر آية‎ )۲( 


۸ے 


سمواته على عرشه دون أرضه لقوله تعالی ” الرحمن على المرش ا ”ولیس 
استواؤه على العرش استيلا* كما قال أهل القدر لأنهعز وجل لم يؤل ستوليا 
علی کل شبی * وان له عز وجل کرسیا دو ن العرش لقوله تعالی " وسع کرسیسسه 
و وقد دلت الآثارعن النبى صلى الله عليه وسلم ان الله هضع 
كرسيه يوم القيامة لفصل القضا* مین خلقه. 

وقال ابو الحسن الاشعری فى كتابه الابانه ” فان قال قائل ماتقولون فى 
الاستواء* قيل له تقول ان اللهعز وجل مستو على عرشه كما قال * الرحسن 
على العرش‌استوى ” وتال تمالی "اليه يصعد الكلم ا 

الزيا بح 

قلت : وذكر فى كتليه فى اثبات الاستوا* وان اللهعلل على خلقه اكثر من عشريسن 
دلیلا من القرآن والستة وان الا لة التی ساقها هی آدلة السلف‌بعینیستا 
الى أن قال : وقد قال قائلون من المعتزلة والجهمية والحرورية ان قسسول 
الله عز وجل * الرحمن على العرش استوى ” انه استولى وملك وقهر ء وان الله 
فی کل مکان » وجحدوا ان يكون اللهعلىعرشه كما قال أهل الحق . وذهبسوا 
فى الاستواء الى القدرة ولو كانهذ! كما ذكروه كان لا فرق يمن العرش والأرض ءفالله 
سبحانه قادرعليها وعلى الحشوش وعلى كل ما فى العالم فلوكان الله ستويا 
على العرش بمعتى الاستيلاء وهوعز وجل مستول على الأشياء كلها + لكان مستويا 
على العرش وعلى الأرض وعلى السماء وعلى الحشوش لأنه قاد رعلى الأشياء 


() سورة طلهآية م 


0( 0 البقره ۶ ۲۵۵ 
0 4 فاطر 4 ۱۰ 


مات 

وستول عليها , واذا كان قادرا على الأشياء كلها ولم یجز عند آحد من السلمین 
ان يقول ان الله عز وجل مستوعلى الحشوش + والالحلية» لم يجزان يكونالاستوا* 
الذى هوعام فى الأشيا* كلها »وجب انيكون معناه استوا* يختص العرش به 
دون الأشياء كلها . وقال ابو الحسن الأشعرى فى كتابه الابانة أيضا : 


باب فى الكلام فى الوجه والعيئين والبصر واليد ين ٠‏ 

تال له تاره یمان * کل هبی*هاله الا مم" إوقال مو مل * میقسسسی 
وجه ربك ذو الجلال ارام تأخبر ان له وجها ‏ نفنی ولا يلحقه البلاك» 
وقال عز وجل " تجرى بأعيننا ” وقال واصنع الفلك باعيننا يلد فأغبرعز ء 
وجل أن له وجها وعينا لا يكيف ء ولا يحد . وقالعز وجل " فاصير لحكم 
ريك فاتك أي وقال * ا خان ا وقال * وكان الله سميعا 
۷ وقال لموس وهارون ” اننی ممکا را فاخیر عن سصعسسسه 


مصره ورژ يته + ونفت الجهمية آن یکون لله وجها کما قال » وأبطلوا أن يكسون 
له سبح مصر وعین : ووافقوا التصاری لأن النصارى لاتثبت الله سميعا بصيرا الاعلى 


معنى أنهعالم وكذ لك قالت الجهمية. 


۸۸ سورة القصص آية‎ )١( 
۲۷ سورة الرحمن آية‎ )۲( 
۳۲۷ سورة هود آية‎ )۲( 
>۸ رع) سورة الطورآية‎ 
(ه) سورة طهآيسة وعم‎ 


(1) سورة النساءآية ۱۳ 
(۷) سورة طنه آیسة )۰ 
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وقالت الجهمية آن الله لا علم له ولا قدرة ولاسمع له ولا بصر وانما قصدوا السی 

تعطيل التوحيد والتكذ يب باسما* الله عز وجسل فأعطوا ذئك لفظا ولم یحصلسوا 
قولا فی السعنی » لولا آتهم خافوا السيف لأفصحوا بأن الله غير سمیع ولابصیسر 
ولا عالم » ولکن خوف السیف منصهم من اظهار زندقتهم ۰ وايضا فلوكان الله 
عز وجل عنی بقوله " خلقت‌بیدی " القدره لم یکن لادم علیه السلام مزية 
او فضل علی سائر الخلسق » لان الله خلق الجمیع بقدرته. 

وقال ابو الحسن الاشمری : بالله نستهدی ؛ وایاه نستکفی ولا حول ولاقسسوة 
الا بالله وهو الستعاناما بعد ۽ 

فمن سألنا فقال : انسلو اتقولون ان الله سبحانه وجها ؟ قیل له : تقول 
ذلك خلانا لما قاله المبتدعون ء وقد دل على ذلك قولهعز وجل ” وبیقی 
وجه ربك ذى الجلال والاكرام ” وان قال هاتقولون ان لن يدين ؟ قيتل 


له تقولذ لك . 
(۱ ۱ 
وقد دل عليه قوله عز وجل ” بيد الله فوق ايد يهم ” وقوله تصالی * خلقت بیس ی* 


وروى عنالنبى صلى اللهعليه وسلم انه قال : ان الله مسح ظهر آدم بيد «فاستخرج 
منهذريته فثبتت اليد .وقول اللهعز وجل ” لما خلقت بيدى * وقد جا* الخیسسر 
المأثور عن النبى صلی الله‌علیه وسلم * آن الله خلق آدم پیده » وخلق جنسة 
عدن بیده ءوکتب التوراة بیده » وفرس شجرة طوی بیده ءوتال عز وجل ” لأخذنا 


(YT) 
منه باليمين ” وليس يجوز فى لسان العرب ء ولا فى عادة أهل الخطاب أن يقول‎ 


و١. سورة الفتح آية‎ )١( 
(؟) سورة الحاقهآية هع‎ 





۷۱ 


القافل عملت كذا بیدی ویعی به التممة ء واذا کان الله عز وجل اما خاطب 

العرب بلغتها ,وبا یجری مفبوما فی کلامپا ءومعقولا فى خطابها موكانلايجوز 

فى لسان هل البیان آن یقول القائل فعلت‌بیدی ویستی النعمة » بطل أن 

يكون معتی قوله عز وجسل بيد ى النعمةء 

وقال فی کتابه مقالات الاسلاسین : الحمد لله الذى بصرنا خطأ المخطئين ‏ + 

وی العمین ٠‏ وحيرة التحیرین ۰ الذین نفوا صفات رب العالنین ء وقالنوا 

ان الله جل ثناؤه وتقدستاسماؤه لا صفات له ء وانه لا علم له ولا قدرة له ء 

ولا حياة له ءولا سمع له مولا بصر له ءولا عز له ءولا عظمة ولاكبرياء له » وكذ لك 

قالوا فى سائر صفات اللهعز وجل التى يوصف بها لنفسه , وهذا قول اخذوه 

عن اخوائهم من المتفلسقه . 

ثم ذكر الاشعرى فى مقالاته اختلاف الناس فى العين والوجه واليدين وان لهم 

فى ذلك أربعة أقوال : 

-١‏ قول المشبهة 

؟- قول المعتزلة 

+ قول عبد الله بن سعيد بن كلاب كما تقدم ذكر هذه الأقسام . 

۽ قول أصحاب الحديث حيث قالوا ۽ لسنا نقول فى ذلك الا ما قاله اللسسه 
عز وجل + أو جاءت به الرواية عن رسو ل الله صلى الله عليه وسلم فنقول 


)1( 
وجه بلا كيف » وید ان بلا کیف بعينان بلا كيف » ثم قال : وقال اهل 





(و) الأشعرى + المقالات :ج روص.و؟ 


آلا 


السنة واصحاب الحديث أن الله ليسيجسم ولا يشبه الأشياء وانه علی العسرش 
استوی . 

ولا نتقدم بين يدى الله فى القول بل نقول استوى بلا كيف وان له وجها كما 
قال ” وبيقى وجه ربك ” وان له يدين كما قال ” خلقتييدى ” وان له عينين 
كما قال ” تجرى بأعيننا ” وانه يجيى * يوم القيامة هو وملائكته كما قال ” وجساء 
ربك والملك صفا صفا ” وانه ينزل الى سماء الدنيا كما جاءفى الحديث . قلم 
يقولوا شيئا الا ما وجدوه فى الكتاب وجاءت به الرواية عن رسول الله صلى اللسه 
ی ۱ 

ثم قال : وجطة ما علیه اهل الحدیث والسثة الاقرار بالله وملاثکته وکتیسسه 
ورسله » وما جا* من عند الله » وما رواه الثقات عن رسو ل الله لا نرد من ذلك 
شيقا الى أن قال : وأن الله يقرب من خلقه کیف شا* کما قال * ونحن اقرب اليه 
من حبل الورید * وذكر كثيرا من اقوالهم ثم قال بعد ذلك : فهذه جملسة 
ما يأمرون به ويستعملوته ويروته وبكل ما ذ كرنا من قولهم نقول واليه نذ هب وسسا 
توفیقنا الا بالله وهو حسینا ونعم الوکیل وبه نستعین وعلیه نتوکل والیه سیر 

ویمثل ما ذکره فی المقالات عن اصحاب الحد یت فی الاعتقاد ذکره فی رسالته * 

جملة قول اصحاب الحد یث واهل السنة لایختلف‌عنه من جهة المعنی ۰ 


فهذا الذى ذكره الأشعرى فى مؤ لفاته فى الصفات الخبرية هو مذ هب السلسنف 





(«) الاشمری المصدر تفسه ج ۱ ی ۲۸۵ 
(۲) المقالات ج ۱ص ۳۵۰ 


وهو الذی یمتقد ه الاشعری وقد شهد له جماعة من العلماءبأنه على مذ هب السلف 





فى الصفات وسأٌنقل من شهاد اتهم ما یو ید ذ لك ۱ 
(شبادة العلما* بسلفية الأشعرى في الصفات الخبرية ) )سم 
a CESET EET‏ 


فیما تقد م رأیت 2 من البحوت التی اثارها الاسام الاشعری فى 
بو لفاته أنه سلفى م وهذا الذى ذكرناء عنه انما هو نثف من مؤلفاته فى هذا 
الموضوع ومن هنا شهد له كثير من العلماء الثقات بسلفيته فى هذا المقام وها نحن 
نذكر بعض هذه الشهاد ات العادلة : 
١‏ شهادة شيخ الاسلام بن تيميةء 

أعلم أن ابن تيمية بين فى كثير من مؤ لفاته أن اببا الحسن الأشعرى يوافسق 
السلف فى الصفات الخبرية وفيرها بل ذكر ان الأشعرى أعظم موافقة للامسام 
احمد بن حنيل فى القرآن والصفات وبين ان ابا الحسن الأشعرى قد رد على 
المعتزلة , والجهميسة واهل البدع بالكتاب والسئة والاجماع والقياس » كما 
انتصر لمذ هب اهل السنة حتی ان بن تيمية وتلمیذ ه بن القيم يرد ان فى مولفاتهما 
على الجهمية والمعاذله وغيرهم بكلام الأشعرى الذى يدل قطعا اته سلفى 
لا كما يؤعم بعض اتباعه ٠‏ 
فقد نسب بعض الأشاعرة الى الأشعرى تأويل الصفات الخبرية وهويراء من ذلك 
بل عم القائلون بذ لك ء 
وانما تسوا ذ لك الیه خوفا من آن یقال انهم خالفوه حتی آن بعضهم قال اننا 


الف الابائة على 9 يقة السلف تقية , وان عقيذته الصحيحة هى التأويل كما هو 
۱1 
مذ هب متأخریالا شاعرة ۰ 


(«) ولمل هذا مستند الاسام اين کثیر فی قوله السایق ان الأشعری کان بل 
الصفات الخبرية فی دوره الثاتی « 





۷ 


ومنهم من قال ان للأشعرى قولين فى ذلك فرة اول علی طريقة المستزلسة » 
وأخرى اثبت على طريقة السلف وهذا احسنهم حالا وقد تصدى شيخ الاسلام 
المحقق الكبير الاسام ابن تيمية فى كثير من مؤ لفاته لهذه الأقوال ورد على 
اصحابها ودافععن الأشمرى ونفىعته ما تسب اليه من الهم سواء من قبل 
الأشاعرة أو من غيرهم . 

قال الامام بن تيمية : 

والأشعرى ‏ اقرب الى السلف من القاضى ابى بكر الباقلانى والقاضى ابو یکسر 
وامثاله اقرب الى السلف من ابى المعالى واتباعه فان هؤلا* نفوا الصفاتكالاستوا* 
والوجه واليدين ثم اختلفوا هل تؤل او تفوض ؟ على قولين او طريقين : فأول 
قولى ابى المعالى هو تأویلها کما ذکر ذلك فی الارشاد ‏ ءوآخر قولیه تحريسم 
التأويل كما ذکر ذ لك فی الرسالة النظامية واستدل باجناع السلف علی آن : 
التأويل ليس بضائع ولا واجب قال : واما الأشعرى نفسه وأكمة اصحابه فلم 
يختلف قولهم فى اثيات الصفات الخبرية . وفى الرد على من يتأولها » كمن يقول : 
استوى بمعنى استولى ٠.‏ وهذ! مذكور فى كتبه كلها , كالموجز الكبير والمقالات 
الصغيره والكبيره والابانة وغير ذلك . وهكذا نقل ساعر الناس‌عنه ءحتی المتأخرون » 
کالرازی والاسدی ينقلون عنه اثبات الصفات الخبرية » ولا يحكون عنه فى 
ذلك قولين ٠‏ 

فمن قال : ان الأشعرى كان ينفيها » وان له فى تأويلها قولين : فقد افترى عليه 
ولكن هذا فعل طائفه من متأخر ی اصحابه کایی المعالی الجویتی ونحوه فسان 


هو لا۶ اد خلوا فی مذ هیسه اشیا* من اصول المعتزلة, 


Yo 


وقال الامام بن تيمية * ات الاشعری اعظم موافقة للامام أحمد بن حثمل قسى 
۱1 
القرآن والصفات ۰ 
وقال فى موضع آخر ان اتباعه الذين يخالفونه فى اثبات الصفات الخبرية يتبمونه 
بالتقية والمجاراة لاأصحاب الحد یث والستة ویقصد ون نفی ذ لك عنه لا لا بقسال 
)۲( 

انبم خالفوه * 
وقال : وحین اظهرت کلام الاشعری فی الصفات الخبرية امام الحتابلة فرحوا - 
بذ لك وقالوا هذا خير من كلام الشيخ الموفق ونقل عنم شیخ الاسلام بن تيبيسة 
كثيرا من كلام الأشعرى فى الصفات الخبرية وغيرها فى كتبه مبيتا انه واأفق 
فيها السلف وقال : ان الأشعرى من أجل المتكلمين المنتسبين الى الامسام 
0 وهذه النقول موجودة فى كتب ابن تيمية مثل : الفتاوى والرسالسة 
الحمويه وتأسيس التقد يس وغيرها . 
؟- شهادة الحافظ بن القيم الجوزية : 

قال الحافظ بن القيم ” والأشعرى يصرح باثبات الصفات الخبرية فی کتبسه 
كلها , ومعلوم ان احد! لا ينكر لفظها ءوانما انكروا حقائقها ومعانيها الظاهره. 
وكنسلام الأشمرى موجود فى الابانه والموجز والمقالات , وموجود قى 
تصانیف أئمة اصحابه » واجلهم على الاطلاق القاضى ابوبكرين الطیسسنسب 


الباتلاتی ‏ ء وقد ذکر ذلك فى كتابه الابانة والتمبيد وغيرها ء وذكر بن فورك فيما 





١ص ابن تيمية الفتاوىج )/ر‎ )١( 
۲۰/۱۲ م ج‎ “ (YT) 
۲۰/۱۲ ج‎ ۶ ۰» (YF) 


Y1 


معجمعه من كلام بن كلاب والأشعرعيوقال ابن القيم أيضا :# 
وذکره البیپقی فی الاسما* والصفات والاعتقاد ءوذکره القشیری فى NEE‏ 
وذكره بن عساكز فى كتابه تبین کذب المفتری حتی این الخطیب والسیف الامدی 
حکوا ذ لك عن الاشمری ء وانه اثبت الیدین حقيقة لله . ولکن غلطوا حیسست 
ظنوا ان له قولين فى ذلك ء وهذه كتبسه كلها ليسفيها الا الاثيات ء فهسسو 
الذى يحكيهعن أهل السنة وينصره » ويحكى خلافه عن الجهمية والمستزلة , 
نعم كان يقول قبل ذلك يقول المعستزلة ثم رجمعنه وصرح بخلافهم واستمز علسى 
ذلك ی ونقل بن القيم ايضا كثيرا من كلام الأشعرى فى كتابه اجقغسصاع 
الجيوش الاسلاسية وكتابة الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة + ورد بسن 
القيم على الجهمية قولهم بالمجاز فى الاستوا* يما قاله الأشعرى فى كتبه مسن 
اثبات الاستوا ءحقيقضة دون اي ۰ 


وقال ابن القيم فىهذا الموضوع نفسه فى القصيدة النونية : 


(۱) موجودة فى طبقات الشافعية لابن السبكى ج ؟ ص )»٠(‏ 
)١(‏ ابن القيم , الصواعق المرسلة ص ع" ء مطيعة الامام 
(۲) آين القیم + الصواعق المرسلة ص ۲۲۰ 


والأشعرى مصرح بالاستواء 
ومصرح ايضا بائهات اليدين 
ومصرح ایضا بان لرن اا 
ومصرح ایضا پایسسات النسزو 
ومصرح آیضا باثبات الاصا بست 
ومصرح أيضا بان الله يو 
جبسرا يرون الله قنوق سما سه 
وصرح ایضا بائیسات المجیسی * 
ومصرح يفساد قول مسسؤو ل 


ومصرح 


آن الذی قد تالسه 


۷۷ 


نا 


#6 





هالعلوبفاية التتيسان 
ووجه رب العرش ذی السلطان 
سیحانه عینان ناظرتبان 
ل لربنا تحو الرفيع الداتسى 
ع مثل ما قد قال ذو البرهسان 
م الحشر بيصره اولوا الايسسان 
رؤيا العيان كما يرى القسران 
واه یأتسی یلا نکرانسسسی 


للاست وا * یقهر دی نسلطان 


أن الأول ينال ستاأويل اهل ضلالة ببييسسان 


اهل الحديث وسكر القسسرآن 
)۱ 
وه یدنن الله کل اوان 


)١(‏ بن القيم : القصيدة النوتية : ص ٩۳۷‏ مطبعة الامام» 





۷۸ 

وهذه العقيدة التى حکاها ابن القيم فى قصيد ته موجود ة فی مو لفات الأشمسری 

واكثر منها وتق م ذكرها فى هذا الحد يث من كتب الأشعرى نفسه . 

۲- وقال الاستاذ القشبوى قى كط بالشكاية : 

” لم يتقوا من الأشمننرى الا ان ال باثبات الصفات والقدر » واتات 
صفات الجلال : من قدرته وعلمه وحياته وسمه وبصره ووجهه » ویده وان القسرآن 
كلامه غير مخلوق ٠‏ 

وهذه العقيدة حكاها أيضا عن الأشعرى : الحافظ الذهبى فى كتابه العملسو 

للعلى الغفار . 

ه والشيخ السفارينى فى لوامع الأتوار ء وترجمها كثير من الستشرقین عن الأشعرى 

وذکروا نها مذهبسه الاخنیر ۰ 

+ وهذا اما م عظيم من قداماء الأشاعرة هو ايو بكر بن الطيب الباقلانى » وافسسق 
الامّمرى فى اثباتالصفات الخبرية وذكر ذلك فى مؤلفاته , واتسسسی 
عليه شيخ الاسلام بن تيميسة فظال : ان ابا بكر الباقلانى افضل المتكلسسين 
المنتسبين الى الأشعرى ليس فيهم مثله لا قبله ولا بعده. 

۷ قال ابو بکر الباقلانی : فان قال سائل ما الدلیل علی آن له وجها وسسدا؟ 
قیل له قوله تمالی " ویبق‌وجسه ریف ذی الجلال والاکرام." وقوله تعالسسی 
* با منمك ان تسجد لا خلقت‌بیدی " فاثبت لنفسه وجها وید۱. 
فان قال : فلم انکرتم ان یکون وجمهسه ویده جارحسة ان کنتم لاتمتون 

وجها ويد! الا جارحة ؟ قنا لا يجس بكلا لا يجب اذا لم نعقل حيا ءالما 

ری 


درا لا جسا .ان تقفى تحسن واتشسم على الله سبحانهوتعالى وكا لا يجب 





۷۹ 





فى كل شبى * كان قائما بذاته أن یکون جوهرا ؛ لأنا واباكم لا نجد قاتا بنفسه 

فی شاهد نا الا كذ لك . 

وکذ لك الجواب لهم ان قالوا فیجب ان یکون علمه وحیاته وکلامه وسمعه وصره 

وساغر صفاه عرضا واعتلوا بالوجود . 

وقال : فهل تقولون انه فی کل مکان ؟ قیل له معاذ ! الله بل هو مستوعلی عرشه 

كما أخبر فى كتابه فقال ” الرحمن على العرش استوى ” وقال ” اليه يصعد الكلم 

الطيب والعمل الصالح يرفعه ” وقال ” أأمنتم من فى السماء” ولوكان فى 

كل مكان لكان فى بطن الانسان وفمه » والحشوش والمواضع التى يرغب عن 

ذکرها » ولو حبب ان يزيد بزيادة الأمكنه , اذا خلق منها مالم يكن »ويتقص 

بنقصائها اذا أبطل ما كان م ولصح ان يرغب اليه الى نحو الأرض والسسى 

خلفنا والی یبیتنا » والی شمالنا » وهذا قد اجمع السلمون على خلاف-ه 

وتخطةة قاغله ذکر هذا بن الباقلاتی فی کتابه الابانه ء واکثر منه ی کتابسسه 
)۱( 

التمهید . 

ب وكان امام الحرمين الجوينى يقول بتأویل الصفات الخبرية ذکر ذلك فى كتابه 

آلارشاد » لکنه رجع‌عته الی مذ هب السلف وصرح بذلك فى عقيدته التظاسية 

واليك تص‌کلاصه : 


* اختلفت سالك العلماء فى هذه الظواهر فراى بعضهم تأویلها وألتزم ذلك 





(() بن القيم : اجتماع الجيوش الاسلاميه : ص ۲۱۱ 








۸۰ 


نی آی الکتاب وما صح من الستة وذهب أعمة السلف الى الانكقاف عن التأويل 
واجرا* الظوا هر علی موارد ها ء وتفویش سانیها الی الرب ۰ 

والذی ارتضیه رأیا وادین الله به عقدا اتباع سلف الا سةَ ء والدلیل السمعی 
القاطع فى ذلك اجماع الأسة وهو حجة متبعه » وهو ستند معظم الشریسة 
وقد درج صحب رسول الله صلى الله عليه وسلم على ترك التعرض لمحانیبا ودرگ 
مافيها ء وهم صفوة الاسلام » والستقلون باعهاء الشريعة وكانوا لايألون جهدا 
فى ضبط قواعد الملة والتواصی بحفظها وتعليم الناس مايحتاجون اليه منها ء 
فلو كان تأويل هذه الظواهر سائفا أو محتوما ٠‏ لأوشك أن يكون اهتمامهسسم 
به فوق کل اهتمام بفروع الشريعة : واذ! قد انصرم عصرهم وعصر التابعس بين 
على الاضزاب عن التأويل » كان ذلك هو الوجه المتبع ء فحق على ذى الدين 
ان یعتقد تنزیه الباری عن صفات المحد ثين ولا يخوض فى تأويل المشكلات ؛ ويكل 
معناها الى الرب تعالى ۰۰۰۰ وسا استحسن من امام دار الهجرة مالك بن أنس: 
أنه سكل عن قوله تعالى ” الرحمن على العر ش استوى ” فقال : الاستسواء 
معلوم ٠‏ والكيفية مجهولة , والسؤال عنه بدعه. فليجراى الاستوا* والمجيى* » 
وقوله تعالى ” لما خلقت‌بیدی * وقوله * وییقی وجه ربك ذو الجلال والاكسرام”ء 
وقوله * تجری با وما صح من اخبار الرسولییلی الله علیه وسلم: کخسسسیر 


۲ 
التزول وغیره علی ما ذکوناه . 





١. سورة القمر آية‎ )١( 
ز۲) الجوینی : الرسالة النظامية.‎ 





لم 


ومن هذا العرض الطويل لثما ذكره الامام الأشعرى فى كتبه المقالات والابانه 
ورسالته الى أهل الشعر » وجملة قول اصحاب الحديث ويما نقلناه من أقلوال 
العلماء*عنه , ومن موافقة أكمة اصحابه لمعتقده فى هذ! المقام يتبين من كل هذا 
ان مذ هب الأشعرى. فى الصفات الخبريه هومذهب السلف » لایختلف عنسبه 
بل آقام نفسه مدافعاعن مذ هب السلف مؤيدا له بالحجج القيمة من الكتاب 
والستة والاجماع والقیاس العقلی ؛ مبطلا لمذ اهپ المخالفین متناولا ادلتهسسم 


بالتقد والابطال عكما تقر ذلك واضحا فیما اسلفناه عنه فی کتبه المختلفه . 


ا 
الغيل السادس 





مذ قب ا لأشسعرى قى كلام اللسه 





نخص هذ ه العقيد ة بتفصیل عناية خاصة ببیان مذ هب‌السلف آولا » شم 
مذهب الأشسعرى ثانيا ٠‏ 
ركان الخلاف فى هذه العقيدة خلافا عنيفا » لم يقف عند الخصرمة فى التفكسير 
رالبیدل » بل تعد ی الی التحذیب والتنکیل لأصحاب المذاهب‌التی لا یڑ من بها 
أولو الأمسر فى بعش العصسسور ٠‏ 
وقد آثار الخلاف‌نی هذه السأّلة یل الأمر الجحد بن د رهم » والجهم بسن 
صفران رأتباعهما » فانهم آول من آحد ت‌القول بخلق القرآن » رتابحهم طی ذلسك 
. طواءف من المعتزلة وأشسبا ههم ٠‏ 
وعارضهم السلف من أئمة الحديث من أأهل السنة والجماعة » وقامت يمن الفريقين 
نتئة عظيمة ذ هب ضحيتها كثيرون »© رأبتلى فيها الامام ادمد بن -حنيل بلا* منلیسسا 
وخرج من المحنة شافرا » يضرب به المثل فى الثباتعلى العقيدة ومن هنا كان يحسق 
مسواصام أهسل السسئة والجماعة * 
وقسد اخترت فى ت«رير مذ هب السلف فى مسألة القرآن ثلاقة من أتسسسة 
اللف » أتركهم يتدد ثون عن هسذا المذ هسب ٠‏ 
١‏ س ايتوعيد الله الامام!حمد بن حنيل ٠‏ 
؟ ب ابوعيد الله الامام محمد بن اساعيل البخسارى ٠‏ 
۳ اس شسيخ الاسلام !-دمسد بن عيد الحليم بن تيمية ٠‏ 
آما الحدیث‌عن مذ هب الأشحری فمن موّ لفاته ثم با کتبه عنه الحلما* فی هسذا 
الباب » ویذ لك یمکن التوصل الی تبسیان المذ هب‌الذ ی استقر طیه اسف الأشسعرى 


فی آخسسر حي .سساته ۰ 


بآ 
١‏ قال الامام احمد بن حنبل : آن القرآن کلام الله عز وجل وما تكلم الله به 
فليس بمخلوق 4وما اخبر به عن القرون الماضية فغير مخلوق + وما فى اللسوح 
المحفوظ ؛ وبا فى المصاحف » وتلاوة الناس » وکیفما قری* » وكيفما يوصف » فهو 
كلام الله غير مخلوق ۰ فمن قال : حخلوق فهو كافر بالله العظيم » ومن لم 
يكفره فهو كافر )١( ٠.‏ 
وقال الامام احمد بن حنبل فى ردهعلىالجهمية : والجواب للجهس اذا سأل 
فقال : اخبرونا عن القرآن هو الله اوغير الله ؟ قيل له : ان الله جل ثناؤه 
لم يقل فى القرآن ان القرآن انا » ولم يقل غيرى . وقال : هوكلاسى فسميناء 
پاسم سماه الله به . فقلنا كلام الله . فمن سم القرآن باسم سساه اللسسسه 
به كان من المهتد ين ء ومن سماه باسم من عند ه كان من الضالين ٠‏ 
وقد فصل الله بين قوله مين خلقه فقال ر الا له الخلق والامر ) فلما قال 
( الا له الخلق وار ) لم بیق هی * مخلوق الا كان دأخلا فى ذلك . ثم 
ذكر ماليسبخلق فقال ( والأسر ) فأمره مو قوله وتبارك الله رب المعالسين 


آن یگون قوله خل‌قا » وقال الا مام احمد بن حنبل ( رحمه الله) . 





عقید ة امل السته 
١‏ الامام احمد بن حنبل ء عقيدة أأهلا للسسينة : مطبعة السنة المحمدية 


ضمن مجميعة ٠‏ ص . ۸ 


KEL 


تم ان الجهی ادعی امرا آخر فقال : خبرونا عن القرآن هوشبی *؟ فقلتا : 
نمم هو شبی * ۰ فقال : ان الله خالق كل شبى * فلم لا یکون القرآن من الاشیا* 
السخلوقه ؟ وقد قررتم انه شیی * . 

قال الامام احمد : فلعمرى لقد ادعی امرا امکنته فیه الدعوی ولبس‌علی الشساس 
بما ادعی . 

فقلنا : ان الله سبحانه لم يسم كلامه فى القرآن شيكا . انما سس شیکا الذی 
كان يقوله . الم تسمع الى قوله تبارك وتحالی ( انما قولنا لشبی *) فالشیسسی * 
ليس هو قوله ۰ ائنا الشبی * الذی كان يقوله . وتال فى آية أخرى ( انسا 


)۱ 
امره ) وقال اذا آراد شینا فالشی * لیس آمره اتما الشبی * الذى كان بأمره ٠‏ 





(۱) الاسام احمد ین حتبل والرد علی الجهمية ءمطيمة الستة السحمد ية خسن 


مجموعه ص (٩‏ ۲۱ 


قال ابوعبد الله محمد بن اسه اعیل البخاری : 
حد ثنى الحكم بن محسد الطبرى كتبعنه بمكة قال : حدثتا سفيان ابن عييئة ' 
قال ۽ ادركت مشيختنا منذ سبعین سنة منهم عمرو بن‌د ینار یقولون القسرآن 

کلام الله ولیس بمخلوق ۰ (۱) 

ثم قال فى موضع آخر : ولم يكن بين احد من هل العنلم اختلافان القرآن 

كلام الله الى زمن مالك والثورى وحماد بن زيد وعلما* الأمصار ثم بعد هم 
ابن عيينة فى أهل الحجاز ويحبى بن سعيد وعبدالرحمن ين مهدى قتسى 

محدثى اهل البصره وعبد الله بن ادريس وحفص بن غياث وابو بكر بن عباش ووكيع 
وذووهم : ابن البارك فى متبعيه »ويزيد بن هارون فى الواسطيين. الى 

عصر من ادركنا من أهل الحرمين : مكة والمد ينة » والعراقيين وأهل الشسام 

ویصر ومحدش أهل خراسان متهم : محمد بن يوسف فى منتابيه » وسو 
الوليد هشام بن عبد الملك فى مجتبيسيه «واسماعيل بن ابى اويس مع أهصل 
المدیثه » وابو سپر فی الشامیین » ونعیم بن حماد مع المصريين ءواحمد بسن 
حنبل مم أَهل البصره » والحمیدی من قرش ومن اتبع الرسول من المکیسین + 
واسحاق بن ابراهمم وابوعبيد فى أهل اللفة وهؤ لاء معروفون بالعلم فى 
عصرهم بلا اختلاف متهم ان القرآن كلام الله . الا من شذ مثهم واغشضل 
الطريق الواضح فعمى عليه فان مرد ه الى| لكتاب والسنة قال الله تعالی " فان 


تنازعتم فی شبی * فرد وه الی الله والرسول ۰ (۲ ) 

(- البخاری + ابوعيد الله محمد بن اسساعيل : خلق افعال العیاد ءمطيعة 
النهضة الحديثة بمكة المكرسة ص لا سدة ۳۸۹ اه 

٣‏ سورة النساء آية ٩‏ ه 











A1 


+ قال شيخ الاسلام بن تیمیه یمد ان ذکر اقوال الناس فی سألة القسرآن . 
قال : ” ومنهم من يقول ( ان الله يتكلم ) بعشیئته وقدرته شیثا فشیشسا 

لكنه لم بزل متصفا به فهو حادث الآحاد قديم النوع كما يقول ذ لك من يقوله 

من أثمة الحد يث وغيرهم من اصحابا لشاقعى واحمد وساعر الطواعف) . انتهل',) 
وقال ایضا * والقرآن الذی انزله علی رسوله صلى الله عليه وسلم هو هذا القرآن 
الذى يقرؤه المسلمون ويكتبون فى مصاحفهم » وهو كلام الله لا كلام فیسسبره» 
وان تلاه العباد وبلغوه بحركاتهم وأصواتهم. فان الكلام لمن قاله مبتد عا 
لا لمن قاله ملفا مؤدها . 

قال اللدعز وجل ( وان احد من المشركين استجارك فاجره حتى يسم ع كسلام 

الله ثم ابلفه فأمنه . وهذا القرآن فی المصاحف کنا قال تمالی ( بل هو 
قرآن مجيد و ) وقال تعالی ( یتلوصحفا مطهرة فیپا کتسب 
ید وقال تسالی ر ایه .لقرآن کریم فی کتاب مکنون ) والقران کلام اللسه 

پحروشه ونظمه ومعانیه كل ذلك يدخل نی القرآن وفی کالم اله ) 

وقال أيضا : وتال أعمة السنة القرآن كلام الله تمالی غیر مخلوق حیث تلسسی 
وحيث كتب فلا يقال لتلاوة العبد بالقرآن انها مخلوقة ٠‏ لأن ذلك يدخسل 


فيه القرآن المنزل » ولايقال غير مخلوق ٠‏ لأن ذلك يدخل فيه افمال العباد. 





(۱) ابن تیمية متهاج الستة ج ۱ ص ۲۲ 
(؟) سورة البروج : آية ۲۱ ۲۲۶ 

(۳) سورة القیمه آية ۲ ۲۰ 

() بن تيمية الفتاوی ج ۲ ص ۰۱ 


AY 


ثم قال : ولم يقل احد من أكمة السلف ان اصوات العباد بالقرآن قديمة ٠‏ 
بل انكروا على من قال لفظ العبد بالقرآن غير مخلوق واما من قال ان المداد 
قد یم فهذا من اجپسل الناس‌وابعد هم عن الستة ۰ قال تمالى ( قل لوكان 
البحر مد ادا لکلما ترج لنفد البحر قبل ان تنقد کلمات‌رپی ولو جثنا بشلسسه 
0 ) فاخیر أن المداد يكتب به کلماته » وکذ لك من قال لیس‌القرآن فسی 
المصحف وانما فى المصحف مداد وورق او حكاية أوعبارة فهو مبتدع ضال بل 
القرآن الذی انزله علی محمد صلی الله علیه وسلم هو ما بین دفتی الصحسفه 
والكلام فى الصحف علی الوجه النی یعرفه الناس له خاصة یمتاز بپا عن ساثر 
الاشیا*. 
وكذ لك من زاد علی السنة وقال : آن الفاظ العباد واصواتهم قديمة فبسو 
مبتد ع ضال كمن قال أن الله لا يتكلم بحرف وصوت فانه ایضا مبتد ع متکر للسنسة » 
رکذ لل من زاد وقال ان السسداد قديم فهو ضال کمن قال لیس فی الصاحف 

(Y۲) 

كلام اللهء 
وقال ي آن مذ هب سلف الاسة واأحل السنة آن القرآن کلام الله منزل غير 
مغلوق منه بدأو اليه يعود هكذا قال غير واحد من السلف. روى عن سفيان 
بن عيينة عن عرو بن د ينار وكان من التابعين الأعيان قال مازلت أسمع النساس 


(r) 
٠ یقولون ن لك‎ 





ر سورة الكهف آية ۱۰5 
۲ بن تيمية الفتاوی ج ۲ ص ۰۳ 
+ بن تيمية المصد و السابق ج ۲ س ۰۱ 


AA 


وللامام ابن تيمية فى هنذا المقام بحث نفيس مع من يزعم آن کلام الله والقسرآن 
مخلوق ٠‏ فاورد او لاشبهتهم على ما زعموا ثم ابطل تلك الشبهة . 

قالوا فى شبهتهم : أن كلام الله غيره وكل ما كا نغير الله فهو حادث ومخلوق ٠‏ 
اما ان كلام الله غيره فظاهر + لأن الكلام غير التكلم . واما حدوث ما هو 
غير الله فمتفق عليه بين المتخاصمين فى هذا المقام. 

وحاصل ما اجاب به أبن تيسية عن هذه الشبهة قال مخاطبا أصمساب 
الشبهة . ما مرادكم بالفير وان صفة الكلام غير الله تعالى ؟ ان آرد تهالخیر 
الباينه الذى لاسسكن أن يجتمع مما باينه «فلا يسلم ان كلام الله وقرآ سه 
مغاير بهذا المعنى » لأن كلام الله وقرآنه صفة من صفات الله تعالى والصفة 
لاتباين الموصوف بل هى مجتمعة معه. 
وان اردتم بالمفايرة الاختلاف فى الدلالةعلى المعنى لا المباينة, فتحسن 
تشلم أن كلام الله كسائر صفات الله تعالى مغاير له فى هذه الحقيقه «لأن حقيقة 
الصفة مغايره لحقيقة الموصوف ء ان اردتم هذا فلا نسلم ايضا ان كل صغايسر 
لله تعالى بهذا المعنى حادت ومخلوق لأن الله تمالی له صفات جزما ولایجموز 
النزاع فی هذا لان کل موجود لابد آن یتصف بصفات وصفاته تعالی قد یسة 
واذا كان الكلام صفة لله تمالى وان كان مغايرا له بالمعنى السابق لم يكن مخلوقا 


۱1 
بل هو قدیم. اما ما یجب خلقیته فهو المغایر یمستی المباین ء 





(۱) اين تيمية مجموع الرسائل والسائل ۰ تخریج السید رشید رضا ج ع قلا 


ومراد ابن تيمية فى هذا أن قول القاعل : الصفسة مین الموصسسوف 
كلام مجمل » وقول القاعسل الصفة غير الموصوفكلام مجمل أيضا * 

ولاشك أن هناك تلازم بين المفة والموصوف بحيث لا انفكاك لالحد هما 
عن الآخر » قلاصفة بد ون موصوف » ولا موصوف يد ون صفة » ومن حيث د لالسة 
لفظ الصفسة على معتاها غير د لالة لفظ الموصوفعلى نفسسه »© ومن هنا 


تكون العبفة غير الموصوف والموصوفغير الصفة ٠‏ 


لکن هل یتصور ان هناك ذ ات مجسردة عن جمیح‌الصفات ؟ وهل يتصسور 
أيضا أن هناك صفة تقوم بنفسها من فير موصوف ؟ الجواب : لا + ومن هنا 


یکون الموصوف‌غیر الصفسة ۰ 


وهذا هو التسسلازم الذی تقدم ذکسره وعلی هذ! نلاید من التضیسسل 
والایضاح ؛ فقول التاكل : الصفسةعين الموسوفان أراد التسلازم 
المذ كور وانه غي ر#متصور قيام صفة بنقسسها ©» کما لایتصور وجود موصو ف 
مجرد عن چیسسح‌الصفسات » فپذا حق وسحیسج » وان أراد به دلالسة 
لفظ الصغسسسة على معثاها ء والموصوفعلى مسادل عليسسس هع 


فد لالة الالفساظ مختلفة والصفة غير الموصوف فى هذه الحال سسة* 





۹۰ 


اما یب نو الحسن الأشعری فقد اشتهر عنه مذ هپ‌عبد الله بن سعیید بسن 
كلاب القطان فى سألة القران . ولکی تعرف . هذا المة هب الضسوب السسی 
الأشمرى -“ وهو مذ هب عبد الله بن كلاب ” نترك الحد يث للخبيور بمقسسالات 
الناس‌فی عقید ة القرآن وغیرها . ذلك الخبير هو الامام ابو الحسن الاشمری 
فها مو یتحدث نی کتایه المقالات‌عن هذا المذ هب فیقول : "قال ز عبد الله 
بن سمید بن کلاب ) : * آن الله سبحانه لم یو متکلما ءوأن کلام الله سبحانسه 
صفة له قائمة به , وانه قديم بكلامه » وان كلامه قائم به كما آن العلم قائم یه 
والقد رة قائمة به ءوهو قدیم بعلمه وقدرته ءوأن الکلام لیس‌بحرف ولا صوت » ولا 


0) 


١ 
يتجز أو لايتيعض ولا يتفاير » وأته معتى واحد أ باللهعز وجل وأن الرسم‎ 


هو الحروف المتغایره » وهو قراءة القرآن + وأنه خطاً » أن يقال كسلام 
الله هو هو أو بعضه أو غيره » وأن العبارات عن كلام الله سبحانه تختلف وتتغاير 
وكلام الله سبحانه ليسيمختلف ولا متفاير كنا أن ذكرنا للدعز وجل يختلسفا 
ويتغاير والمذكور لايختلف ولا يتغاير » وانما سمى كلام الله سبحائه عييا 
لأن الرسم الذى هو العيارة عنه وهو قرامنه عربى » فسمى عربيا لعلة » وكذلك 
سى أمر الملة وسمى نهيا لعلة » وخبرا » لصلة , ولم يزل. الله متكلما قبل 
أن يسمى كلامه أمرا وقبل وجود العلة التى لها سس كلامه امرا » وكذ لك 
القول فى تسمية كلامه نهيا وخبرا » وأنكر أن يكون البارى لم يزل مخبرا ولسم 
بزل ناحيا ووقال . ان الله لا يخلق شيئا آلا قال له کن » ويستحيل آن یکون 


قوله * كن ” مخلوقا ” ٠‏ 





(و) لمل هناك سقطا والتقد ير ” انه معنى واحد قاعم بالله عز وجل ” ٠‏ 


۹۱ 


وزعم ”عبد الله بن كلاب ” ان ما نسمع التالين يتلونه هوعبارة عنكلام الله 


عز وجل » وأن موسى عليه السلام سمع الله متكلما بكلامه » وان معنی وله 
(۱ 

ر فاجره حتی بسمع کلام الله ) معتاه حتی یفهم کلام الله ویحتمل علی مذ هه 
(۲ 

»‌ 4 

آن یکون معتاه حتی یسمع التالین یتلونه ۰ 

ما ان هذا هو نذ هب الآشعری فلبس‌فی هذه المقالة مایشعر بذ لك ۰ 

هذا اهم ما ذکره الأشعرى عن مذ هب عبد الله بن سعيد بن كلاب فى 


سألة القرآن وليسفيه ما يدل ان الأشعرى موافق لدعلى ذلك ٠م‏ 
نعم نسب هذا المذهب الى الأشعرى كلس سيسيرون ٠‏ 
ويكاد الأشاعره يجمعون على نسبة هذ! المذ هب الى الأشعرى كنا نسب 


هذا المذهب الى الأشعرى كثير من الباحثين فى المذاهب والغرق ومنهم :- 
)+( 
ر ایو محمد علی بن احمد بن حزم الظاهری ۰ 


)<( 
۲- والقاضی عبد الجبار بن احمد ز ایو الحسن ) المعتزلی ۰ 
(o)‏ 11 
۲ ایو جمفر الطحاوی والشیخ الخونسارى ن ا 
۸ 


)۷ 
5 والامام A‏ وتلمیذ ه بن القیم من الحثابلة . 


ولم اذكر المالكية والشافعية لأن آغلیبتهم آشاعره . 





(۱) سورة التوبة آية ١‏ 

(۲) الاشمری المقالات ج ۲ ص ۲۵۷ 

(۳) بن حزم الطاهری الفصل فی الملك والتسل ج ۲ ص ۱۵ ط دار المصرقه 
بیروت ه 

( ۽ ) القاض عبد الجبار المعتوّلى : الاصول الخسه ص ۲ ه ط القاهسره 
مكتبة وهبه »تحقيق د / عبد الكريم عثمان 

(ه) ابو جعفر الطحاوى : شرح الطحاويه ص (١‏ ط منشورات المكتسب 
الاسلامی دمشق الطبعة الثالثه تحقيق وتعليق فضيلة المحدث المحقق 
الشيخ ناصر الد ين الألبانى . 

(+) الخوسارى روضات الجئات ص 6ه مطبعة طهران 

(۷) منهاچ السته ج ۱ص ۲۲۱ (۸) بن القیم : الصواعق المرسله صآ:؟۳ 





۹ 


فاذا صحت هذه الرواية التى تقول : آن مذ هب الآشصری هو مذ هب عبد الله 
بن سعيد بن كلاب الذى تحدثنا عنه كان الأشمرى فى كلام الله والقرآن مخالفا 
لمذ هب السلف وهذا واضح لايحتاج الى بيان » لأن هذا المذهب قد تفسى 
الحر ف والصوتعن كلام الله تعالى وهذا مناف قطما لما عليه السلفء 

وایضا مخالف للسلف من ناحية انه جعل مافی الصحف لیس‌کلام الله ولا فرآن:» 
وقد علمت مذ هب السلف ان مانی اللوح المحفوظ والمکتوپ فی المصاحف وا لمحفوظ 

هزه ی 4 ۰ 

فى الصدور هو كلام الله حقيقة . هعظيهنسين الرواية الأولی عندالا شعسری. 
اما الرواية الثانية فتقول : ان مذ هبالآشصری فی کلام الله هو مذ هب السلسف 
وهو ما استقرعلیه اقر الاشمری آخمرا ومو الصحیح ونحن اذ تقول ذلك 
نستند آولا الی ما کتبه الاشصری وترره فی کتبه مغل : الابانه والمقالات وأثالهما 
فى هذه الصفة فقد قرر الاشصری فی‌موٌ لفاته الآنفضة الذكر مذ هب السلف مؤنا 
به ومدافما عنه وساق فى اثبات ذلك الحجج المختلفه من الأدلة العقلية 
والنقلية مبطلا " شبهات خصومهء 

ونستند ثانيا الى ماكتبه الأعمة الأعلام»فى هذا المقام. 
فقد اثبتوا ان الأشعرى سلفى مخالف لما نسب اليه من هذا المذهب الكلابى . 
كما أن مخالفته لهذا المذ هب معلونة يتقح ذلك بما سنذكره عنه فى مق لفاتسهء 
۱- قال الامام ابو الحسن الأشعرئ : ان كلام اللدعز وجل منه ولايجوز أن يكون 

مخلوقا ۰ قال الله عز وجل ( ولکن حق القول منی لأملان جهنم من الجنسة 


1 
والناس أجمعين ) قال ايو الحسن فى معنى الآية : وكلام الله عز وجسل 





(۱) سورة السجده آية ۱۲ 


۹۳ 


من الله لا يجوز أن يكون کلامه الذی هو منه مخلوتاقی شجرة مخلوقه » كما 
لایجوز ان یکون علمه الذی هو مته بخلوقا نی غيره تعالى اللوعن ذلك علوا 
e a 6‏ برش و را با له تشه + 

وقال ابو الحسن فى موضيع آخحر من كتاب الابانة يرد على الجهمية وييطلل 
شبهاتهم . 

قال : وسا ببطل قول الجهمية » والسعتزلة ۰ أن اللوعز وجل قال مخبرا 
عن المشركين انهم قالوا ( أن هذا الا قول ی يعنى القرآن فمسن 
زعم أن القرآن مخلوقا فقد جعله قولا للبشر وهذا ما انكر الله على المشركين ء 
وأيضا فلو لم يكن الله متكلما حتى خلق الخلق ثم تكلم بعد ذ لك لكاتت الأشيسا* 
قد كانت لا عن امره ولا عن قوله » ولم یکن قاثلا لها کونی ءومذا رد للقسرآن 
والخروج عما علیه جمپور اهل الا ۱ 
وقال أيضا مستد لا على ان الله متكلم ازلا وأبد! وان كلامه تعالى غير مخلوق بقوله 
تعالى ر قل لو کان البحر مداد! لكلمات رب لنغد البحر قبل أن تنفد ی 
وبقوله تعالى ( لمن الملك اليوم لله الواحد تا وبقوله تعالى ( وكلم اللسه 


11 
موسى تكليما ) ثم قال والتکلیم المشافهة با لکلام ولا يجوز أن يكون كلام المتكلسم 





)0 الابانه صب ١‏ 0 

(؟) سورة المدثر آية ١5‏ 

۳ الا شعری 5 الاباته ص ۲١‏ 

() سورة الکپف : آية ۱۰4 (ه) سورة غافر : آية 11 
«) سورة السا؛: آية ۱۲۳ 


۹ 


حالا فى غيره . كما استدل بقوله تعالى ( وما كان لبشر ان يكلمه الله الا وحيئا 
١‏ 
او من ورا* حجاب‌او پرسل رسولا فیوحیی باه با اه 3 
وقال فى مغن هذه الآية : فلو كان كلام الله لايوجد الا مخلوقا فى شی * لسم 
يكن لاشتراط هذه ألوجوه معنى لأن الكلام قد سمعه جميع الخلق ووجد ؤه يزعم 
الجپمیه مخلوتا فی غیر الله وهذا يوجب اسقاط مرتبة التبى صلوات الله عليه ' 
ان زعموا ان كلام الله لموس خلقه فى شجرة + آن یکون من سمع کلام الله عصستتیز 
وجل من ملك او نبى أتى به من عند الله أفضل مرتبة فى شام الان تن 
لهم سشعوه من نقى ولم يسمعه موسى من اللهعز وجمل واتما سمعه من شجرة ٠‏ 
وان یعموا آن الیپودی اذا سمع كلام الله من‌تبی علیه السلام افضل مرتبة نسی 
هذا المعنى من موسى بن عمران » لآن الیهپوذ ی سسعه من نهی من اتیییسسا؟ 
الله » وموسی سمعه مخلوقا فى شجرة . ولوكان مخلوقا فى شجرة لم يكن مكلسسا . 
لموسى من ورا* حجاب » لأن من حضرا الشجرة من الجن والأئس قد سسعوا 
الکلام من ذ لك المکان ۰ وکان سبیل موسی وفیره نی ذ لك سوا* فى. :انه لي سكسلام 
(۲) 

الله له من ورا* حجاب ۰ 

ثم قال ‏ فان قال ثائل حدئوتا اتقولون : ان‌کلام الله فى اللوح السحفوظ؟ 
قیل له کذلك نقول ء لآن الله‌عز وجل قال : بل هوقرآن مجید فی لوح 


(r) 
. * محفوظ‎ 





)0 سورة الشورى آية زه 
9) الاشمری الابانه ۶ ص ۲۳ 
م سورة البروج : آیة ۲۱ ۲۲۶ 





ه46 


فالقرآن فى اللوح المحفوظ وهو فى صدور الذين اوتوا العلم وهو متلو بالألسسن 
قال تمالى ( E‏ 
والقرآن مكتوب فى مصاحفنا فى الحقيقة ء محفوظ فى صدورتا فى الحقيقة 
متلو بالستتنا فی الحقيقة ء سسموع لنا فی الحقيقة ءکما قال تمالی ( فاجسره 
حتى ا 

وقال فى رسالته الى أهل الشغر 
* وقد حفظ آلله كتابه حتى .لو نطق احد من اهل الزيغ بتحريك حرف ساکن » 
آو تسکین حرف متحرك , لتبادر القرا* فی رد ذ لك علیه » مع اختلاف لفاتهم» 
وتباین آوطانبم , لما اراد الله عز وجل من صحة الأد!*عنه ٠‏ ووقوع التبلييخ 
لما أتى به تبينا صلی الله علیه وسلم الی من يأتى فى آخر الزمان لانقطاع الرسل 
ده | 


قلت وفى هذا دلالة واضهة ان القرآن المكتوب فى المصاحف هو مركب من هذاه 
! 6 
الحروف لاكما قيل عن ان القران من كلام النفس والأشعرى ذكر مذ هب السلف 


فى كتابه المقالات ومن جملة ما ذكره عنهم ٠‏ ماقالوه فى سألة القرآن واتهسسم 
قالوا ر ان القرآن کلام الله غیر مخلوق ء والکلام فی اللفظ والوقف من قال 


)6 
باللفظ أو الوقف فهو مبتد ععند هم لايقال اللفظ بالقرآن مخلوق ولا غير مخلوق ٠‏ ) 





() سورة القيامة : آية 1و 

9) سورة التهة : أية > 

() الاشمری + الابانه ی ۲۹ 

() الأشعرى : رسالة الأشمرى الى أهل الثفر ص ۲ با 
() الأشمری : المقالات ص 61م 


چ 


وذ کر بحد ذلك أنه يقول بقلم » وینبج مشبجهم > ويعتقد معتقد هم 
فى كل ما قالوه ٠‏ 
فبذه تماذج من كتبا لأشعرى يحكى معتقده فيها كما يحكى عقيدة السلف فسى 
مسألة القرآن » ويصرم أن ذلك هو مذ هبه الذى يدين الله به » وقد ترك تكثيرا مسن 
کلامه » لأن ما ذكرته يكفى فى الد لالة على المطلوب ومن هذا الذى ذكبسرنا © 
فى كتبه يتبين أن ماينسسبه بعض الكاتبين الى الأشعرى ؛ من أن كلام الله هسسو 
الکلام النفسی ولیس الا نقاط من کلام الله وقال آنها مخلوقة من وضح‌البشر انما «صد ره 
الخطأ فىفهم مذ هب الأشسعرى أو قصد التشنيم ليه ٠‏ 
؟ سا ما ذكره عنه الأعمةالأعلام : 
آولا - ما ذکره ایو عبد الله المبارك بن احمد فی کتابه ( مجرد مقا لات الأشعرى ) 
قال يعنى الأشعرى : ان کلام الله مسموع له طی الحقيقة پسمحه | لس ی 
وسموع للخلق با لا سسساع الجاد تسسة + 
وهو مقرو“ » متلو للقارشین والتالین بقرا*تپم وتلاوتبم وان تلاوتهم وقرا*تهم 
محدیة » والملو والمقر5 بها غیر محد ث وکان یجیب من یحقق السوّال عسن 
ذلك بأن يقسول : 
ان “اردت دركات المخاريج رأصوات اللهاة واللسان فذلك مخلوق » وأن 
آُردت المتلو المترو" فسذلك غير مخلوق ٠‏ وكان يقول فى توجيه من ذ هب من 
المشائخ رأصحاب النقل والأثر ٠‏ انه لا يجوز أن يقال : ان اللفظ بالقرآن 
مخلوق أو غير مخلوق ٠‏ وان سبب المنح من ذلك › هو أن اطلاق هذا القول 
يوهم الخطأ وذلك أن اطلاق الخلق عليه يوهم أن القرآن مخلوق لأن التلارة 
لا تمیز عن المتلو ولا تتفصل القر*ة عن المقرر" فاذا جمح‌بینیما فى خبر واحد 
کی اک ار انعا ا کر الا زین لا ادا 
أطلق ذلك سبق الى تلوپم الخظاً فیوهم آن کلام انله تحالی مظرق #واللفظ 


الموهسم للقطباً مشسع ۰ 





Yi 


)010 
وکان یقول : آن کلام الله الا زنی القد یم واحد فى تود قلت وهذا يدل بمقهومه 





ان كلام اليم له آحاد متعددة وهو معنى كلام بن تيمية ان كلام الله قديم النوع 
حادات الا جاد 

ثانيا ما ذكره شيخ الاسلام بن تيمية: 
قال ۽ ( ان الأشعرى أعظم موافقه للامام احمد بن حنبل ومن قبله من الأكمة 
فی القران والصفات "۰ 

وقال : ان الأشعرى لما قدم بغداد اخذ عن حنبله بغداد امورا اخسری 
وذلك آخر امره كما ذكره هو واصحابه فى 
وهذا الدليل وان كان عاما لايخص صسألة القرآن وحده لكن يدخل فيه 
مسألة القرآن . 
ثالثا ‏ ذکر الشیخ حافظ بن احمد الحكى اختلاف الناس فى سألة كسلام 
الله تعالى . نقلا عن الحافظ ابن القیم» 
ورا الأشعرى من هذا المذ هب الكلابى المتسوباليه وقال : انه مذ هس 
اتباع الأشمرى واليك نصكلام الشيخ حافظ الحكمى نی ذلك. 
قال : واقول والحق يقال + لاشك أنابن القيم هذا وشیخهاین تيمية »إرحمهما 


الله تمالی ) من أعلم من صنف نی المقالات والملل والتحسل » وادراهم 





١ (‏ ) مجرد مقالات‌الاشمری - لابی عهدالله المارك بن احمد مخطوطه مكتبة 
عارف حکمت المدينة المنوره رقم۲۵۳ / توحید 


(؟) ابن تيمية الفتاوى ج ۲ ص ۲۲۸ 





۹۸ 


بموارد ها ومصاد رها , وابصرهم برد الباطل منها واد حاضه ء واوفاهم تقریسرا 
لمذ هب السلق اهل السنة والجماعة ء واشد هم تسکا به ونصرة له ؛ واکملپسسم 
تحريرا لبراهينه عقلا ونقلا ‏ وأكثرهم اشتغالا بهذا الباب وتنقييا عن عامسل 
البدع فيه » واجتثاثا لأصولها ء لكن هذا الذى ذكره رحمه الله تعالى عسسن 
الأشعرى فى مسألة القرآن هو الذى وجد تاه ممن ينتسب الى الأشعرى و 
ويسمون أنفسهم اهل الحق » ويقرون ذلك ويكررونه فى کتبهم ویناظرون علیسه. 
أما ابو الحسن الأشعرى نفسه ( رحمه الله تمالى ) فالذى قرره فى كتأيسسسه 
الابانه الذی هو من آخر ما صنف : هوقول اهل الحديث وساقه بحروضه » 
وجاءبه برته. » واحتج فيه ببراهينهم العقلية والنقليه . ثم ذکر اقوال الائسسة 
فى ذلك + كأحمد بن حنبل ومالك بن انس والشافمى وأصحابه » والحسادین 
» والسفيانين ء وعبد المزيز بن الماجشسّون والليث ابن سعد + وهشام وعيسى 
ابن يونس وحفصين غياث وسعد !ابن عامر وعيدالرحمن بن مهدى وأبى يكسسر 
ابن عياش ووكيع وابى عاصم النبيل ويعلى بن عبيد ومحمد بن يؤسف وبشسسر 
ابن المفضل بعبد الله بن داود وسلام ين ابى مطيع وابن المبارك وعلى بن عاصم 
واحمد بن يونس وابى نعمم و قيصمة بن عقيية وسليمان بن داود وابى عبيد القاسم 
ابن سلام وغيرهم ٠‏ 

ثم قال : ولولا خوف الاطالة لسقنا فصول كلامه بحروفه فائه وان أخطأ فى تأويل 
بعض الآيات وأجمل فى بعض المواضع . فكلامه يدل على أته مخالف للمنتسبسين 


اليه من المتكلمين فى سألة القرآن كما هو مخالف لهم فى اثيات : الاستواء 





ثكم 


والنزول والرؤ ية والوجسه واليدين والفضب والرضاء وغير ذلك ٠.‏ وقد صسرح 
فوبقسفلاته بأنه قاكل بما قال الاسام احمد بن حنبل وأئمة الحديث معتقد ما هم 
علیه مثبت لما اثبتوا محرم ما احدث المتكلمون من تحريف الكلم عن مواضعسهء 
وصرف اللفظ عن ظا هره ۰ بل هوبری" متهم وهم برا* منه والموعد الله تعالى 
وكفى بالله حسييا وهو حسبنا ونعم الوكيل ء ولا حول ولا قوة الا ال 
قلت ويحمل انتقاد الشيخ حافظ لابن القيم وشيخه ابن تيمية على ما قسسسرره 
الأشمرى فی الفتره الائیه بسد رجوعه عن الاعتزال . فانه قد تقدم ان س 
الأشعرى یمد دخولهالی بغداد أخذ غير ماقرره بالبصره . وقد كان أعظم 
الناس موافقة للامام احمد بن حنبل فى مسألة القرآن والصفات وهذا ما قسسرره 
ابن تيمية . نفسه عن اللأشعرف اما بن القيم فلعله لم يطلع على ما قرره شيخسه 
ابن تيميه عن الأشعرى فى رجوعه. عما كان عليه بالبصره والله اعلم. 

رابعا: وللامام عضد الدين الايجى وشارحه الشريف على بن محمصسبسد 
الجرجانى تول فصل اوجزه واحكسه وينه فى كتابه المواقف وهذا الكتاب..سن 
اعظم الم لفات فی عفید ة الاشاعرة . وکل موٌ لف اتی بعد ه فپو عالة علیسسسه 
قال شارح المواقف + واعلم آن للنصنف - یعنی الامام العضد - مقالة مفسرد ة 
فى تحقيق كلام الله تمالى على رقق. ما اشار اليه فى خطبة الكتاب ج (ص ۲۰ من 


البواتف محصولها : ان لفظ المعتى يطلق تارةعلىمدلول اللفظ . وأخسرى 





(۱) الشیخ حافظ بن احمد الحکی : معارج المقیول ج ۱ص )۲ المطیعه 
السلفیه . 





e 


على الأسر القائم بالفير . فالشيخ الأشعرى لما قال : الكلام هو السعنی 
النفسى فبم الأصحاب منه ان مراده مدلول اللفظ وحده وهو القديم عنسسده 
واما العبادات فائما تسمى كلاما مجازا لدلالتها على ما هو كلام حقيقى ٠.‏ حتسى 
صرحوا بأن الألفاظ حادثه على مذ هسه ايضا . لكنها ليست كلامه حقيقة. 
وهذا الذى فهموه من كلام الشيخ له لوازم كثيرة فاسدة ۽ 
۱- کسدم اکفار من انکر کلامية مابین دفتی المصحف مع انهعلم من الد ين:ضرورة 
كونه كلام الله تصالی حقیقه » 
۲- وکندم المعارضة والتحدی بکلام اللتمالی الحقیقی . 
۳- وکمدم کون المترو* والمحفوظ کلامه حقيقة ٠‏ 
الى غير ذلك مما لايخفى على المتفطن فى الأحكام الدينية. 
فوجب حمل كلام الشيخ على انه اراد به المعنى الثائى فیکون الکلام النفسی 
عنده امرا شاملا للفظ والمعتی جنیعلا قائما بذات الله تمالى وهو مكتسسوب 
فى المصاحف مقرو بالألسن ؛ محفوظ فی الصد ور » وهو غیر الکتابه والقسسسرا*ة 
والحفظ الحادثةه ........ 
وهذا الذى ذكرناه وان كان مخالفا لما عليه متأخروا اصحابنا الا أزربعد التأمل 
تعرف حقيقته تم کلامه - یسنی المضد وقال الشارح وهذا المحمل لكلام الشيسخ 
سا اختاره الشیخ محمد الشهرستانی فی کتابه السی بنهاية الاقدام» ثم قسسال 


)0 
الجرجانى ولاشبهة فى انه اقرب الى الأحكام الظاهرة المنسوبه الى قواعد الملة . 





نش 
۱ الاولی : ۱۳۲۵ 
مطبعة السعادة. 





۱ 


قلت وَهذا هو الحق . ان كلام الله عند. الأشعرى الفاظ ومعاتى E‏ 
في مبحث الايمان : ان الأشعرى يقول بتكفير من امتهن المصحف فلو كان 
ماف السحف عند. الأشعرى عباراتعن كلام الله حادثه ومخلوقه كنا هو مذ هب 
الممتزلة وبعض أتباع. الأشعرى. لما صح القول تيسن اين الضف 
0 

ونفتتم هذه الشهاد ات بعا قرره الستشرقيى جولد تسيبهسر حيث يرى ان 
الاشمری لم یقتنع بصفته العقلية فی‌کلام الله والتی علیها اتباعه ویری الستشرق 
ان الأشعرى قرر فى عرضه النبائى الأخمر موافقة السلفف فى كلام الله, 
قال : والاشمری نفسه الذی اعطی لتلامذته کما رأيناه من قبل تحديدا عن 
نزعته فى كلام الله . اكثر تحورا شيكا قليلا لم یفتنم بعد هذا بصفته العقلية 
لهذا نواه فى عرضه الأخیر التبائی ‏ لمذهبه یمین عن رأيه هكذا ٠‏ 
والقرآن فى كتاب الله المحفوظ ء وانه فى صدور هؤلا* الذين وق ب لهسم 
الملم وتقاسموه + وانه المقرو* بالالسن ء وانة المسموع منا ٠‏ كما ۹ ' 
ولو ان مشركا طلب حمايته تمنح له بشرط ان يسمع كلام الله. .كان مانقوله 
له هوكلام الله نفسه . وهذا معناه . ان كل ذلك هو کلام الله غیر المغلوق ۰ 


۱ 
الموجود فى اللوح السماوى فى الأزل فى الحقيقة ولیس‌بالسمنی المجازی۰ 





١‏ جولد تسيهر : العقیده والشريعة #صی۱۰۸ 


م س 
قهذا الستشرق يشهد ويقسر كلام الأشمرى ان مافى المصاحف المكتوب والنحفوظ 
والسموع هو كلام :الله حقيقه كما ان مافى اللوج المحفوظ هو كلام الله حقيقسة 
وليس فيه عبارة أو حكاية . 
وبعد ان ذكرنا مذ هبالسلف فى .سألة كلام الله تحالى وقبنا بعد ذلك بما قرره 
الأشعرى فى مؤ لفاته انه سلفى يقول بمذ هب السلف ويد افع عن عقيد تهم وتأيد 
ذلك بما قاله عنه الأعسة الأعلام واثبتوا انه سلفى من اصحاب الحديث وأهسل 
السنة والجماعة . 
وقد رأيت أن كلام السلف وكلام الأشعرى - متفقا فی مباحثه واستد لاله حتسى 
أن السلف الذين ذكرعنهم الامام البخارى المقيدة السلفیه هم یأتشسپسم 
باسماعهم ساقهم الأشعرى فى كتابه الابانه » وتقدم ذكرهم فيما ثلوناه عن 
الأشعرى فى كلام الشيخ حافظ الحكى ” رحمه الله تعالى ٠"‏ 
والحاصل : ان للأشعرى رواتين فى مسألة كلام الله والقرآن ٠‏ 
١‏ الاولىانه كا على مذ هب بن کلاب وهو المذ هب الذی رواه‌عنه اتباعسه 


ومازالوا متسکین به الی الیوم ورواه عنه جماعة من اصحاب القرق والبذ هسب ء 


۳۱ ۲۱ ۱) 


ابن حزم واین_ تیمية ء واب فر الطحاوی بفیرهم 
تیمیه ء وابو جععر وی وعیرهم 


متهم : 
والرواية الثانية أن الأشعرى سلفى فى عقيدة القرآن ذكر الأشعرى ذلك فى كتيه 
وجزم يه جماعة من اهل العلم والجمع بين الروايتين كالآتى يه 

(۱) بن جزم الملل والتصل ج ۲ص ۱۵ 


(۲) بن تيمية متهاج السنة ج وص ۲۲۱ 
(r)‏ الطحاوى : شرح الطحاویةم 





تحمل الروايسة الأولی علی ماکان طیه الامام آبو الحسن الشعری 
فى البصرة » وعوفی طسوره الثانی بعد خروجه عن الاعقزال . 
تحمل الرواية الثانية على ماكان عليه الأشعرى فی بغداد » وی 
.. رحلته الأأخيرة . 

والرواية الثانية القى وافق فيها السسلف ممي المتأخرة عن الروايسسة 
الاولى وناسخة لها ء ذلك أن موافقته للسلف كان فى بقفيداد 
وفى مرحلته الأخيرة التی استقر طیما آمره » وتقدم شرح ذلك 
فى الفصل الثانى » وبينا عند ذكر مولفاتسسه آن کتاب الابانسة 
وأمثالسه هو من مؤلفاته الأخيرة القى وافق فيها السلف موافقة 
تامسة اجمالية وتفصيلية » وهذا الذی لته هو الحسسسسق 


ان شا الله تعالی ۰ . ویه التوفیسق . 


الفصل السابع 
سلك الأشعرى فى اثبات رؤ ية الله فى الدار الآخسرة 

من الأمور التى كان ينكرها الأشعرى مدة اعتزاله رؤية الله تعالى فى 
الدار الآخرة », لكن بعد خروجه عن الاعتزال أثبت ذلك بقصوص الكتاب والستة 
واجماع سلف الأسة ودليل العقل ورد على المعتزلة وموافقيهم وهدم أد لتهسم 
وأوضح يطلاتها . 

واستدل الأشعرى على هوت الرؤ ية بقوله تعالى ” وجوه يومئذ ناضرة الى 
بها نار" وبقوله تعالى ” للذين احسنوا الحسنى وماد وبقوله تعالى 
* قال رب ارنی انظر اليك قال لن ترانی ولکن انظر الی الجبل فان استقر مکانسه 

(۳) 
فسوف ترانی * 

وین الستة بقولة صلی الله علیه وسلم " انکم سترون ریکم کما ترون القمر ليلسة 
البدر لأتضارون فى رؤ يته » وقال الأشعرى ان الرؤ ية اذاأطلقت اطلاقا ومتلست 
بالميان لم يكن ممناها الا الرژ ية بالمیان ۰ 

وقال : آأیضا + ان الروايات فى ذلك بلفت حد التواتر كما روى عن أصحساب 
النبى صلى الله عليه وسلم أن الله تراه العيون فى الآخيره , وما روى عن أحد 


منهم أن اللهعز وجل لاتراه العيون فى الآخره ء فلما كائوا على هذا مجمعسین » 





وس سورة القيامه : آية ۲۲ ۲۳۰ 
١ل‏ سورة يونس : آية ۲٣‏ 
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وبه كانوا قاعلين ثبتت الرؤ ية اجماعا ٠‏ وان كانت فس الد نيا مختلف فيا » 
ونحن اتما قصدنا رؤية الله فى الدار الآخره. 
قال الأشعرى: وسا يدل على ثبوت رؤية الله تعالى بالابصار » انه ليسسس 
موجود الا ويصح أن يريناه الله‌عز وجل ءوانما لایجوز ان یری المصد وم» فلما 
كان الله موجود! مثبتا كان غير مستحيل أن يرينا نفسه ء واتما اراد من نفسی 
رؤ ية الله عز وجل التعطيل » فلما لم يمكنهم ان يظهروا التعطيل صراحسسا 
آظهروا ما یئول بهم الى ا والججود تمالی الله عن ذ لك علوا E‏ 

قال شيخ الاسبلام ابن تيمية : وهذه الحجة التی سلگها الاأشمسری 
وفیره فی تبوت الرو ية مأخوذة من كلام السلف والائمة کما ذکره حنمل عسسن 
الامام احجمد ء ورواه الخلال عنه فی کتاب السنة . 

وقال اہن تیمیه : ان الرازی والشهرستانی وفیرهما انتقدوا هذه الحجسه 
على الأشع واوردوا عليها قوادح تهدمها وليست من الضعف كما يظنه أتها ع 
الأشعرى بل لم يقفوا على غورها , ولا اعطوها حقها » ولم يقد روا الأشعسسرى 
قدره ء بل جهلوا مقدار كلامه وحججه وكان هو أعظم منهم قدرا وعلما بالمعقسول 
والمنقول ومذ اهب التاس‌من الأولین والاخرین کما تشهد به کتبه التى بلفتنا دع 


مالم بیلغنا » فمن رأى مافى كتبه من ذكر المقالات والحجج » ورأى مافى كسلام 
هؤلاء , رأى بونا عظينا . 0) 





(۱) تعطيل النصوص الوارد ه فى ثبوت رؤ ية الله عز وجل فى الآخرهء 

(۴) الاشعری : الابانة ص ٠١‏ 

(۲) این تيسية : بیان تلبیس الجهميه ج ۲ ص :هم ل الطيعسة 
ا لاولی مطبعه الحکوسه بمکة العکرسة ۲۹۲ ۱ه, 


۰ مس 


فا لامامابن تيمية قرر هذه الحجة للأشعرى رأقره ليها وبي أنها ماخوذة مسن كلام 
السلف » وان انتقاد الزا زی ومن وافته للأشحری انتقاد فی غیر محله لقصور آفهامپسم 
عن كلام الأشعرى وسيرهم لشور حجچه » وبا أحری فهم مخالنون له فی سلکه نصم 
ان بن تيمية قرر هذه الحجة تقريرا أزدان به كلام ا لأشعرى وتقوى به ٠‏ فقال أبن تيمية 
ان حاصل حبجة ا لأشعرى أنه اذ! كان جاز رۇ ية الموجود المحد ث المعکن فرژ يسسسة 
الميجود الراجب القديم أُوِى ٠‏ راذا كان المظوق الناقس فى وجوده يجوز أن يسرى 
فان الرب آلکامل فی وجود ه أحق بان یری کون الشمع بحيث يرى كمال فی حقه لا نقص ۰ 
قال ولا ریب انظ نزى الموجودات من الجرا هر یا لأعراش وا لألوان والمقادیر شسل : 
الطویل رالقصیر ونحوهما د ون المعد ومات راختصاص‌الر يسة بالموجد دون المصد وم 
یقتضی آن المقتبی لجواز الرو ية مختص‌بالموجود دون المعد وم ۰ ومسنی هذا آنسه 
لا يجوز أن يكون الموجود والمعد وم فى الرئيسة سسرواء اذ لوكانا متماظين فى ذلك 
لم يجز اختلافهما فى جواز رئية أحد هما و 

فا لأشعرى أثبت الرئية بالدليل السمعى المتواتر بجائب الدليل العقلسسى 
ركان مقصود ه الأسمى أن يبين ثبوت الر يسة بالنصسوص الواردة فى الشصسيع ٠‏ 


علافا لما طیسه المعستزلة من اتكار الن السواردة فی ذلك وتنأ ۰ 
من اتكار النصسس الواردة فى وتا و 








)۱ بن تيميسة * بيان تلبيسن الجهدية ج ١‏ أص ١5050‏ 
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رأعلم أن المتأخرين من الأشاعرة يخالفسون الأشعرى فى سألة الرؤ ية كما يخالفوشه 
فی الامستوا* قلتبات المتاخرین للرو ية مح ثفی طسو الله طی خلقسه أمر فير معقول 
ولا متصسور ومو تناقسش فا ثبسات مرئی لا فی جسهة من الراثی تناقش كقرلك موجود 
معسد وم ولهذا التناقةر, أمكن منهم خصرمهم المعتزلة » وألزموهم بنفى الرهة 
يقرل الامسام بن تثمية : ركلامالأشعرى فى الرؤية والحلو ٠‏ متلازمان ويقتضى 
أن الله لا يري الا فى جبسة من الراكتتى ٠‏ 
رقال أيضا : ان الذين قالوا ان الله يرى بلا مقابلة هم الذين قالوا آن اللسه 
ليس فوق الحالم » فلما كائوا مثبتين للرئية » نافين للعلو احتاجوا الى الجمع بين 
هاتین السألتین » ومذا قول طائفة من الكلابية » وا لأشحرية » لیسس هو قسسول 
کلهم » ولا قول آئمتهم » بل "اثمة القوم یقولون ان الله بذاته فوق الحرش ۰ وسسن 
نفى ذلك منهم فانما نفاه لمرافقته المعتزلة فر, نفی ذلكك ۶ ونفی طزوماته فایم لمسا 
وافقوهم على صحة الد ليل الذ ی استدلت به المعتزلة علی حد وث‌الحالم » وهسسو آن 
الجسم لا یخو عن الحركة والسکون » وم لا يخلو عنهما فهنو حاد ث لا متتاع حسرادث 
لا أول لبها » قالوا فيلزم حد وثكل جسم رتالوا ويمتن أن يكون فى جبسة »© لأنسه 
. لا يكون فى جبة الا جسم فيمتنمأن يكون «قابلا للرائى لأن المقابلة لا تكون الا بسسين 
جسمين قال ولاريب أن جمهور العقلا” من مثبتى الرئٌ ية وتقاتها يقوطون أن هذا القول 
معلوم الفساد بالضرورة ولهذا يذكر الرازى ان حميعفرق الأمة تخالفهم فى ذلك يعنى 


)۱ 
فى الرؤية ٠‏ 





)١(‏ اين تيمية منهاج السنة ج ۲ صهلا 








باز انه 
الاسر 
لصا تم 
قى افعاال العباد 
هذه المسألة البحة:نيهبا عن افعال المياد ٠‏ وتتعلق بالجسبر 

والاختتیسار » والناس‌نیپا طرثان ووسط + 

: الطرف الاول القدريسة وبذ هبهم آن العیسد خالسق لقعلسه قالسسوا‎ - ١ 
ان اللسه عدل حكيم يتنزه عسن فمل القبيس 6 تلو کسان‌الله خالقا‎ 
لافعسال هاده من المعاصسى والقسرور ه وعاقيهم طيهاكاخ لساك‎ 
». ظلمسا واللسه يتنزه عسن الظلسم‎ 
وهف تلم منهسم نان کون اللسه عد ل حكسيم لا يختلف الناس فيسه ولكسن‎ 
یختلفسون‌فسی تفسیره 4 ومعناه عند القدريسه » أن اللسه لا یخلسسق‎ 
افعال العياد » بل هم الخالقون لافعالهم يبعاصيهم وذ هيهم‎ 
هذا باطل » وقد رطيهم این تيميسة يما حاصله ان كون الفمل‎ 
* تبيحسا من فاطه لا يقتضى أن يكون قبيحا من خالقه ه فاذ! كسان‎ 
الفعل اكلا وشا لفاطسملا يقتفسى ان يكون كذ لسك لخالقهء‎ 
لان الخالسق خلقسه فى غسيره » ولم یقم بذ اه تمالی 4 ثالتمف‎ 
» بالفعل هومن قام به لا من خلقه فى غسیره 4 فأذا خلق الله‎ 
» فى غسيره لونا وريحسا وحركة وعلما وقسد رة كان ذ لك هسو المتصسف‎ 


باللون والرسح والحركة والعلم والقسدرة » وک لك اذ! خلق فسی - 


امه 


غير كلاسا ومسلاة صيامسا وبلوافسا كسان ذ إسك القير هو المتكلسسم 
والسلی والسایم ۲۶ 

ومشل هذا رد عليهسم الامام الاشعرى حيث أوريوأعليسه 5 قالسسوا 
آذ! کآن الله خالقا افسال العباه » وخلسق نی ماده جورا کان 
سانا © 

E a‏ لهم لا لسه قاذ! كان الله 
جسائرا لن د لس ب او ا ۰ 

فالله خلق الجور لغسيره ول يجب أن يكسون الله بخلقه الجور جسورا - 
لیو لا له جا( 

۲ - الطرف الثاسی همم الجبريسة 4 ذهيسوا الى ان العيسد غير تاعسل 
لفعلسه حقيقة وائما ينسب اليسه مجازا فجملوه محسلا للفعسل كشجسرة 
تحركها الرياح وهذا ايضا مذ هبياطل فان نيسه تعطيل الشريعسة 
والاوامر واللوامی ضياع للحسد ود والومید وا یرالیه ات 
وائزل بسه كتيسه على مهاد كما أن نيسه يطلان الحكيسه من أرسال الرسل 
صلواة الله وسلامسه عليهسم الى غير ذلك * 

“ب الطف الثالك هم :الملسف توسطوا فی هسذ! المعتى واثبتسوا أن اللله 
هو الخالق لافعال العباد حقيقة ء والعبيد فاطون لافعالهم حقيقة 


. ما 
)١(‏ ابن تميمية : منبلج الستة ۲۱۳ مر, 
(؟) الاشمرى : اللمع ص ۷۹ ٠‏ 








من ۱ عند 


وفرقسوا بين حقيقة الخلق ٠‏ وحقيقة الفمل ٠‏ وللحافظ ابن القيي كلم 
جيد فى هسذا المقام أحبيت ان اذكره هنا ءفان فيه كما قال » فصسل 
اليقال ١‏ وازاحسة الشبه القى تعرز ,لكثير من الئاس فى هذ! المعتى © اعنى 
فى أفمال المباد ء 

يقول ابن القيس نی تیسه اه الم و( ) 

( انه اد کت هذا الباب ء وتحقيق معناه نهذ لك يتل 
عن العبد كتسير منضلالات الفد ريسةرالجبريسة » حيث لم يعطوا هذ! الباب 
حقه من | لعرفسان 6 أعللم ان الرب سبحاته فاعل غير منفعل © والعيد 
فاصل متفعل » وهويعثى العيد فى قاطيته متقمق:للفاصل الذى لا يتفملي 
بوحسم * 

الجبريسة شهد ت کونسه متفعسلا یجری طلیسه الحکم بمنزلة | لله والبحل 
وج لوا حرکته بمنزل 2 حرکات الافچسار 4 ولسم یجملوه فاصلا الا طی سبیل 
المجاز » نقام وقسد واکل وشوب وملسی وسام تشد همم بمنزلة مسرض‌وً لم > 
وات ونحسو ن لك ممأ هو فيسه منفعل محسشض ۰ 

والقد ريسه شسهسد ت كونه فأعلا محضا غسيير متفعسل فى فعلنه وکل مسن 
الطائفتيين نظربعين عوراه ٠‏ 


وأهل الحلم والاضدال اعطوا كلا من المقامين حقه ه فاستقسام 


(۱) ابن القيسي شفا* العلیسل : س) ۱۳ 








11 مت 





لهسم نارهم ومتأظراتهم واستقر عند هم الشرع والقدر فى نضابه » وہسدوا 
وقوع الثواب والعقساب علسى من هو أولى يه ». فأثبتسوا نطق العيد. حقيقة 
وانطساق الله له حقيقسة * قال تعالسى ( وقالوا لجلودهم لم شه د خسم 
عليننا قالوا اتطقنا الله الذ ى انعطق كل مأ فالانطاق فعسل الله 
الذى لا یجوز تمطیله ۵ والتطق فعل العبه ENE‏ 
قال تمالسی ( و السماهوالاربانه لحق بثل با نکم تتطقسون فعللم آن كوضهم 
ینطقسون هو امر حقیقسی حستی شبه‌به فی تحقق کون ما آخبره به + وان هذا 
حقيقسة لا مجاز ه ومن جمل أضافة نطق الحبد اليه مجازا لم يكن تاطقا 
عضده حقيقة * فلا يكون التغبيه محتقا لما اخيوم تله ٠)‏ 

وذ كسر ابن القيمم. كلاسا فى هذ | الموضوع وضرب له أمثلسه مفيد ة علسسى 
المستزيد ان يرجع الى هسذ! البحسث فى كتابين القيب المذ کسور ۰ 

معد هذا المرش الاجمالى لبذ اهب الثاستى افمال العباد 6تذكر 
مذ هب الاشمرى وتهيين الوجهه القى سلكها فى هذ! المعثى نتقول ؟ 

أن مذ هب السلف مركب من شقين ؛ 
۱ - الشق الاول آن اللسه هو الخالق لافمسال العباد وأصالهم کا قال » 


تمالی (( والله خلقکم وبا تحملسون ) ) 


(۱) سورة فصلست ؛ آية ۲۱ 
(۲) سورة الذ اریات : آية ۲۳ 








نس 1۱۲ مت 


۲ - الشق الثاسی: آن العبد ال حقيقة وعامل حقیقسة بما.ا. انیس 
كبا قال تعالسى (( جزا"! بما كانوا یحملون ) ) وال تمالسی (( قسل 
اصلوا فمیسر الله علکم ورسولسه ) ) + 
اف | علمست ذ لسك ۵ فالاشعرى كما سبق موافسق صراحة للسلف فسی 

الشق الاول الا آن المتقول عنه " وهو آن الحبسد لیس‌بفاسل حقيقة يشيسسه 

آن یکون هذا القسول مخالفسا لمذ هب السلسف نی شقه الثانسی » والظاهر 

ائسه لا مخالفسة بين الاشهری والسلف نی هذا الشق أيضا ٠‏ 
لان السلف حيث اثبتسوا للعيد نعلا وملا لا يريد ون يذ لك أنه خالق 

للفعل والعمل » لان الخلسق كما هو الشق الاول من مذ هبهسم لله تمالى. 

وحده ه نأن! اسئدوا الفمل والعمل الى العبد حقيقة كان المراد بالفمل 

والعمسل معسنى آخرغير الخلق والا كانوا. متتاقضين » وهذا المع هو 

الفعسل والاتقمال الذى اشار اليسه بن القيم فى كلامه السابق ٠‏ 
أذا علمستف لك فقد وضح لك أنسه لا مخالفسة بسين الاشهرى والسلف 

نی الشق الثانسی 4 فان الامحری وقد نفی الفصل عن الحید نیرید مسسن 

الفسل میتی الخلسق کبا صیح فی کتبه آن فاعل معنی خالسق + 
وابا السلف » فحیث اثبتسوا الفصسل للحبد لم يريد وا مئه الفعل بمعتى 

الخلق » وأذا لا تحارضيين مذ هب الاشعرى والسلف فى الفمل نفيا وأثياتا 


لاله حيث نفاه الاشحری عن العبد کان المراد بمالخلق » محیث آثبته السلف 





خن 1۱۳ ند 


للعيسد اراد وا به نی یر الخسلق قطسا یپ الاتکو نی هتاك متافساة 
بين مذ هب الاشمسرى وذ هب السلف فى هذا الياب ٠‏ 

ونزيد ك ايضاحسا فى هذا المقام بما قاله الاسفراييي شرحه ابن القيمسم 
اي )00 

قال الاصفراییی فی مسعنی الکسپ : آئه حقيقة الخلسق من الخالسسق 
وقوعسه بقد رتسه من حیث سم انفسراده بسه 6 وحقيقسة الفعسل وقوسه بقد ره 
وحقيقتة الکسب سن المکتسب وقوسه بقد رتسه مح اتفراد ه بسه © وختس‌القدیسم 
تمالسی بالخلسق ۰ وشترك القدیسم والیحسد ث فى الفمسل ويختص المحسدث 
یالکسب ه قال اين القیم شارحسا لهسذا : مراده آن اطلاق لفظ الخلسق 
لا یجسوزالا علی الله وحسده 4 واطلاق لفسظ الکسسب یختهربالیحسد ث ‏ 
واطالق لفسظ الفسل یصح طی الرب سبحائسه وعلی الحید ۰ 

بسل أن أبن القسيم تقسل عن الاشهرى أنه صرح فى عأمسة كتبسه أن معنى » 
الكمب أن يكون الفعسل بقد رة محدشه ٠‏ فمن وقعمنسه الفمل يقدرة ل 
قديمسة فپسو فاعل خالسق ه EE E‏ 1 

فالاشمری اذ! تفسی ان یکون الحبد فاعلا اراد بالفمسل الخلق 6 وحينا 
اثیت العید کاسیسا اراد یالکسب ثیر الخلسق ۰ 


)۱ أبن اليه المصد ر تفه ص ۱۲۲ 
(۲) شفا* الملیسل : ص ۱۳۲۰ ۰ 


با 


والساف حیت اثبتوا الفعصل للعبد اواد وا بسه متتی آلخسرئیز الخلسق 
قالفاسل الخالسق ص الله تعالى ٠‏ والفا صل الیکتسب هسو العیسد نهتبی 
پتسا الامسر ان الخالسق هو اللسه وحسده 4 والکامب هو العبد وحصده واسا 
الفاعل فهو شترك بين الله والعبد » فان اريسد به الشلق كان مختصا 
باللسه » واذا اريسد به الكسب كان بختصا بالعيسد ٠‏ 

وهذ ا ما قاله ابن القسييم فى شرج لكان الاسقرائينق حيثشقال : 
ان القديسم يختيربالخلق ء والمحسهيختمريالكمب 4 وشترك القدیسسم 
والبحسد ثقى الفعتسل ٠‏ 

معد هذا البسط والايضاح لا يكن القول اياي الاشعری کأن سلفیسا 
فی هذ | الموضوع اجمالا وتضیسلا ۶ وان ما قسد يظهسر فى يعض هاراتسه مخالفا 
للملف ناتسا هى مخالفة طاهرة فى التعبير واللفظ : اذ! كشف الغطاه 
عن:الیمستی الیسراد لا یکسون هثاك خلاف‌کسا قلنسا فی مسالسة الفعل فحیث 
تفساه الاشمسری عن المبسد. 6 واثبته الملسف 4 ان ذ لسك خلاف ظاهسر ی 
فى اللفسظ والعبارة كما پینسا ذ لسك سابقسا وقد يعتسذ رعن الاشعنوی فسی 
جاراتسه المخالفة فى الظاهسر لمة هسب السلسف کتفیسه الفسمل عن الميد 
بأن الاشعرى يريد أن يتحاشا الالفاظ المشتركة بين الب والميد مخافة 
أنه أذ! اطلقها طلى الحبد واثبتهسا له يمسا توهم أنه يثيت للميسد بهذا 
التعبيريا هو للخالق فلو اثبت الفعل للعيد قلوما فهم اليسطاةاعه 


اثبت الخلسق للعبد » لان الفصل کبا یأتسی یمسنی الکسب یاتی پمسنی الخلق 





E e 


تلبت | د أب الاشعرى الى تفى الفعسل عن العبسد مخافة هذا الوهم 
وتقدم مثل هذا فسی مبحث القرآن حیث‌قال الاشمسری : انه لا يجوزان يقال 
أن اللفشسظ بالقرآن مخلوق أوثیر مخلوق 4 وان سیب الشح‌من ‏ لسك هو آن - 
اطلاق هة | القول يوحم الخطأ وذ لك أن اطلاق الخلسق عليه يوهسم 
آن القرآن مخلوق لان التلاوة لا تمیز من المتلسو و ولا تتفصل القرا*2 من 
البقر" نان | جسع‌پینهما فی خسپر واحسد یتضمن الخلسق او هم التطساً 
وان أكثر العامة لا يمسيزبين القراءة والمقسرو* فاذ! أطلق ذ لك سيق السى 
قلونپنسم الخطاً فیوهم آن کانم السه تعالسی مخلوق واللفشسظ البوهسسم 

وقد صرح الاشعسرى فى رسالة الايسان : ان لفظ الايان اذ! أطلق 
ولسم یضسف الی مخلسوق کان غیر مخلسوق ۰ 

ابا با اشتهبرعن الاشعسرى فسى معسنى الكمسب وشئسع عليسه كسسثير 
من الباحثين وحكمسوا بأئه فير معقسول ولا متصسور ه وضرب به المشل فسى 
خفائه فان | کسان هتاك امسر خقی قالرا انه اخش من كسب الاشعسرى 
وقد تفتن الکاتبسون وع وه من الاوهام الباطلسة اسم لقول الشاعر : 

مما يقال ولا حقيقة تحتسه معقولة تدصوا الى الاقام 

الکسب عند الاشعسری والحا ۰ «ل شد الپاهسی‌مفو: النظام هىذ! 


الكسب الذى تسب الى الاشعرى انا هون تسج انکار بحثر,الاشاعره زیفوه 


نت ۱۱۱ سس 


كبا أوحتبسه أوهامهم ونسبسوه السى الاشعرى .حسيث يكتسب قوة من هس ه 
النسبة ٠‏ سياسى ان جما عة مسن الجهميسة دخلوا فى عقيدة الاشعرى 
وعد وا أشاعسرة مع مخالفتهم لبذ هيسه ه وليست هذه المسألة هسسى 
الوحيدة الستى تسبمهسا اليسه بعسنىاتباصه بهتائسا » بل كثيرما ينسبسون 
الیسه افكار هو منها برأ" ٠‏ 


والخلاصة: 


أن الاشعرى سلفسى فى مسألة اقمسال العيساد اجمالا وتفضي سلا 
سواء على النحسو الذى حققنساه فى هذ! البحسث سن ان ما يضاف الى 
الحسبد عنسد السلسف ومسو حقيقة الفعسل ه هوبميئسه مذ هب الاشصرى 
فسى الكسب وهو حقيقة كسب العيد ٠‏ 
أو قيسل :7 :ان الكسب الا معقول هومن قوله ققد رجععتسه السسى 
الى مذ هب السلسف نى النهاية * 

نقد حکی شيخ الاسام بن تيمية للاشعرى مذ ها آخر فی 
افسال العیساد يوافسق مذ مب السلا وقد عطست ان الاشصری واتسسق 
السف موانقة تاسة فی آخسر حیاتسه فسی بشسد اد فتکسوزموانقتسه للسلفب 
فى افعسال العبساد فسى آخسر حياته وناسخسة لرأيسه فى الكسب لوقيل 


ائسه كسان يقسول بسه واللسه تعالى أطلم ٠‏ 


)0 آبن تيميسة مناج السنه :چ ص 





INL 
) الفصل التاسع‎ ( 
) رأى الأشعرى فى الايسان‎ ( 


تقدم أن الأشمرى بعد رجيعه عن الاعتزال كان مذ هبه خليطا ببعض 
آراء الفرق أيام كان بالبصره » ثم اته بصد دخوله الی بشداد محض رجوعسه 
لمذ هب السلف الکامل ء والف کتبه الاخسرة علی طريقة السلف ولذ لك نجسد 
أن للاشمری فى بعض الأمور العقيدية قولين . ومن هذه الأمور سألة 

الايمان فله فيها قولان : 

(- قول وافق فیه المرجشة الذین قالوا : ان الایمان هو التصد یق فقط ۰ 

۲- وقول وافق فیه السلف . وقال ان الایمان قول وعمل یزید وینقص وکسسلا 
القولين صرح بهما فى كتبسه » وعلى كل قول منهما جماعة من اصحابه. وذكر 
بن تيمية القولين عنه ويرف أن المشهور عن الأشعرى قى مسألة الايمان هو 
القول الأول وهو ان الايمان التصديق فقط. 
واعلم أن القولين مختلفين ولا طريقة الى الجمع بينهما 

اذا فنحن ننقل أقوال الأشعرى فى هذه المسألة ونعرض النصوص من كتبسه » 
ومن أقوال غيرهعنه فى هذا المقام معد ذلك من السكن أن ترجح احسدى 
الروایتین عنه, 


)0 
١‏ قال ابو الحسن الأشعرى فى كتابه اللمع » ان قال قائل ما[لایمان عند کم 


(۱) الاشعری : اللمع ی ۱۲۳ ۰ 


1۱۱۸ 


بالله تعالى ؟. قيل له هو التصديق بالله وعلى ذلك اجماع أهل اللغة التى 


)000 
نزل بها القرآن . قال الله تعالى ( وا ارسلنا من رسول الا بلسان قوسه ) 


۱ 

وقال خمالی ( وما أنت‌بموٌ من لتا ولو کنا صادقین ) ای بمصدق لنا. فلسا 

كان الايمان فى اللفضة هو التصد یق وجب ان یکون الایمان هو ما کان عنیسد 

اهل اللغة أيمان وهو التصد یق ۰ 

۲-وقال الاشمری فی رسالة الایمان من تألیفه مانصه. 

)2 
* ولیس الایمان فیما یعقله آل اللفة آکثر من التصدیق * 
۳ وقال ابو المعالى الجویتی : وصار اهل التحقیق من اصحاینا الی‌آن الایمان 
4 
هو التصد یق وبه قال شیخنا ابو الحسن الاشمری ۰ 

ع قال الامام این تیمیه فی الفتاوی ج ۷ ص ٩.ه‏ : وقال ایو عبد اللسسه 
الصالحى : ان الايمان مجرد تصدیق القلب ومعرفته لکن له لوازم فساذا 
ذ هبت د ل ذ لك على عدم تصديق القلب- وان گل قول أو عمل ظاهر دل س 

امت 
الشرع‌علی انه کفر کان ذ لك ء لانه د لیل على عدم تصد یق القلب ومعرفتسه 
ولیس الکقر الا تلك الخصلة الواحد ة ء ولیس الایمان الا مجرد التصد یسق 
الذی فی القلب والمعرفه. 
وقال ابن تيمية وهذا أشهر قولى ابى الحسن الأشعرى وعليه اصحايه كايسى 


بكر الباقلانى . » وأبى المعالى: الجويتى . وامثالهما ولهذا عد هم أهل المقالات 
من المرجشه » 


(۱) سورة ابراهيم : آية > 
(۲) سورة یوسف .. : آية ۱۷ 
(۳) الاشعری زسالة الایمان: :۽ مخطوطة دار الكتب المصرية . 











۱۱4 


والقول ال خر عنه کقول السلف وامل الحدیث ان الایمان قول وعمل وهسو 

اختیار طائفة من صحابه مهم : ابو العباس‌القلانسی ء وابوعلی الثقفی + 
وابوعبد الله بن مجاهد ۰ 

ومع هذا فهو وجمهور اصحابه على قول أهمل الحديث فى الاستثناء قفنتى 
الایمان . ذكر هذا كدليل ان الاعمال عند الأشعرى داخلة فى مسى الايمان. 
وقال ابن تيمية قال ابو الحسن الاشعری + 

ثم السمع ورد بضم شراثط آخر الیه - یمنی التصدیق - ومو الا پقسسترن 
به مايدل على كفرمن يأتيه فملا وتركا وهو ان الشرع أمره بترك العبنناده 
والسجود للصنم فلو أتى به دل على كفره »وكذلك من‌قتل نبیا »او استخف بده 
د ل على کفره ءوکذ لك لو ترك تعظيم المصحصف والكمبة دل على كفره »قال : 
واحد ما استد للنا به على كفره ما منع الشرع أن يقرن بالايمان كالسجود فلصتب 
أو اوجب ضمه الى الايمان لو وجد كتفنظيسه المصحف والكميه . دلنا 
ذ لك علی ان التصدیق الذی هو الایمان مفقود من قلبه وکذ لك کل ماکقر بسه 
الم ال من طریق التأویل ء فانما كفرناه به لد لالته على فقد ان ماهو ايمان صن 
قلبه لاستحالة ان يقض السمع بكقر من معه الا يمان والتصد يق بقلبه.. قلسست 
وتقد م ان هذا هو القول المشهور عنه الذای وافق فیه الصالحی ..وذکر بسسن 


)1( 
تيميه ان له قولا آخر وافق فيه السلف وأهل الحديث وعليه جماعة من اصحابسه 


(9) أبن تيمية الفتأوى ج ۷ ص ۰۱٩‏ 





واليك التصوص التی تبین انه‌علی مذ هب السلف فى سباألبة الایمان وانسه 
قول وعمل يزيد وينقص. 
و قال ابو الحسن الأشمرى فى كتابه ‏ مقالات الاسلاميين عند حكايته قسول 

أصحاب الحديث زأهل السنة . 

” والاينان عند هم هو الايمان بالله وملائكته وكتبه ورسله وبالقد ر خیره وشبره 

حلوه ومره ء وان ما أخطأهم لم يكن ليعصيهم وان ما أصابهم لم یکین 

لیخطکهم , والاسلام هو ان تشهد ان لا اله الا الله » وان سسد! رسول الله 
علی ما جا* فی الحد بث والاسلام عند هم غیر الایمان ۰ 

ویقرون بأن الاينان قول وعمل يزيد وينقص » ولايقولون مخلوق ولاغیرمدلوق ء 

ثم قال فى خبتام حكاية قولهم : فهذا ما يأمرون به ويستعملونه »ويرونه يكل 
ماذكرنا من قولهم نقول والله نذهب وما توفيقنا الا بالله وهو حسينا وتعسم 
الوکیل وبه نستمین وعلیه نتوکل والیه لس * 

۲- وتال ابو الحسن ایضا فی کتابه الابانة * والاينان قول وعمل يزيد وينقص . 
ومن ارتكب كبيرة ستحلا لها ا تحریمها ؛ فهو كافر . 

ب وتال فی رسالته الى أهل الثفر: واجمع البیلف : ان الایمان یزیدیالطاعة 
وينقص بالمعصية . ولیس.تقصانه عند نا شك فیما: امرنا بالتصد یق به ءولاجهسل 


به »لأن ذلك كفر وائما هو نقصان فى مرتبسة العلم »وزيادة البيان »كما يختلف 


(۱) المقالات ج (ص ۳٤٥‏ 
(۲) الابانة و ص۱۰ 


HY 





وزن طاعتنا »وطاعة النبى صلى الله عليه وسلم » وان كنا جميعا مؤ دين للواجب 
ثم قال : واجمعوا على ان المؤ منين بالله تعالى وسائر مادعاهم النبى صل الله 
عليه وسلم الى الايمان يه لايخرجهعنه شيى * من المعاصى ولايحيط ایمائنه 
إلا الكفر » وان العصاة من اهل القبلة مأمورون بسائر الشرائع غير خارجسين 
عن الايمان بمعاصيهم ٠‏ ۰ 
...........٠ .‏ وأجمعوا على الا یقطغ‌علی احد من عصاة اهل القبلية 
فى غير البدع بالنار , ولا على احد من أهل الطاعة بالجنة » الا من قطسسع 
علیه رسول الله صلی الله علیه وسلم » وقد دل اللهعلى ذلك بقوله تعالسسی : 
“ان الله لايففر ان يشرك به ويغفر مادون ذلك لمن يشاء” ولاسبيل جد 
الى معرفة مشیتته فیهم الابخبره ء وقد قال النبى صلى الله علیه وسلم لاتنزلوا 
احدا من أمل القبيلة جنة ولا و 

وهذه النصوص الآخیره التی سقناها من مو لفات الاشمری توافق ماذ هب 
اليه السلف فى مسألة الايمان فان الايمان عند السلف قول وصل يزيد 
پالطاعة وینقص بالمعصية وهذه العقيدة التى وافق عليها السلف فى الايسان 
می التی استقرا علیپا مره فی بغداد وهی المرحلة الاخيرة وقد علمت فیمسا 
تقدم أن بن تيمية ذكر للأشعرى قولين فى الايمان قول وافق فيه المرجقسه 


وهو المشهور عنه وقول وافق فيه السلف وهو غير المشهور وعليه جماعة من اصحايه ٠‏ 


)1( الأشعرى رسالته الى أهل الثفر لوحة ١-1‏ 
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ونحن تحمل النصوص التى تقد ستعن الأشعرى والتى ذكر فيها ان الابسان 
هو التصديق فقطعلى ما كان غليه ابو الحسن الأشعرى فى دوره الثانى ايسام 
کان بالبصره . 
وتحمل التصو الاضیره التی وافق فیها السلف علی الدور الاخیر السذی 
كان عليه فى بغداد وما ذكره فى مسألة الايمان فى البصرة قد رجيع عنسه 
الى مذهب السلف. 
ونحن نستند على مرجحات متعددة ونقرر ان موافقة الأشعرى للسلف فسى 
مسألة الايمان هى ما استقر عليه أمره وهذه المرجحات من وجوه : 
-١‏ ان الرواية التى قال فيها ان الايمان هو التصديق فقطكانت فى زمن سابق 
قبل ذ هابه الی بشداد والرواية التی تقول انه علی مذ هب السلف کانست 
فى زمن لاحق بعد ذهابه الى يغداد . 
دفیل ذلك ان الكتب التقى صرح فيها بموافقة السلف كانت متأخرة على 
مؤ لفاته التى قال فيها أن الايمان هو التصد یق فقط آذا فالرواية الثانية ناسخة 
للرواية الاولی وقد استقرآمز فی النهایةعلی ما تحکیه الرواية الثانية. 
۲ ان جماعة من قد ما * اصحابه وافقوه‌علی مذ هب السلف وهولا* الذین وافقوه 
من شيعته البغد اد بين الذين اخذوا عنه الرواية الثانية ايام كان فى 
بغداد فعبدالله بن مجاهد وابوعلى الثقفى وابو العباس القلاتسى 


هم من اتباعه اليفداديين الذین ورئوا مذ هبه الأخير فى سألة الايسان 
بان المرجقة القائلين ان الايمان هو التصديق لایقولون بجواز الاستخضا* 
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فى الايمان ولایقولون بزیادته ونقصاته وابو الحسن الأثعری واصحایسه 
علی موافقة اهل الحدیث فی الاستثنا* فی الایمان ء 
6 صرح الأشعرى فى مؤ لفاته الاخیسره بذ م المرجثة القائلین آن الایسسان 

هو التصد یق فکیف یذ ممذ هب قوم هو يقول به ؟ ۰ 

ومعلوم آن طواتف المرجشة یقولون آن الایبان شيى * واحد لاتضر مه 
معصیه والایمان عند هم لايزيد ولاینقص وقد صرح الاشصری بمخالفة البرجشة 
فى هذه الأصور. 

ومن هنا نجزم ان الأشعرى وافق السلف فى سَألة الايمان 'وانه قسبول 
وعمل يزيد وينقص وان هذا المذ هب هو الذ ی استقر عليه. آمره فى جيا تس سه 
الاخیره وان ماقال به اولا من موافقة المرجشة مو قول منسوخ. بالرواية الثاثئة 


كما قررناه آنفا واللة أعلم. 


۱1 


القمتشثل +لعاشر 


: قر بین الاشمری والأشاعسره ( 





ذكرنا فى المقدمة أن من الأسباب التى دفعتنا الی اختیار الکتابه فی بیسان 
موقف الأشعرى بين مذ هب السلف والممتزلة ما اشتهر من مخالفة اتباعه له فى 
بعض السائل العقدیه ء وتتجلى هذه المخالفهعند من عرف عقيدة الأشصرى 
الاغسره لاسیما ماکتبه ابو الحسن فی کتایه الابانه وأمثاله. 

همد أن قررنا صحة نسبة الابانة اليه نذكر بعض الشواهد , التی تؤيسد 


هذا الخلاف بالاضافه الی ذکر بعض اسباب الغلاف الظاهره. ومنالشواهد 


ایل نود 
١‏ ماقرره ابن تيمية من أن جماعة من أتباع الأشعرى خالفوه فى الصفات 


الخبرية » ونقوا عنه ما قال به من موافقة السلف . فی الابانة من أجسسسل 
الا يقال انهم خالفوا امامهم. 

قلت بل انهم الصقوا بالامام الأشعرى ماقالوا به من التأويل حتى يقسال 
انهم أتباعه وأنصار مذ هبه ه 

وقد شرحنا ذلك سابقا فى مبحت الصفات الخبرية وقال ابن تيمية أیضسا: 
وسلكت الأشاعره فى معرفة الصاشع دليل الجواهر والأعراض وفلا بعضهم 
فقال : ان معرفة الصائع لاتكون الا من هذه الطريق كما ذكر ذلك امام 
الحرمين الجوينى اما آبو الحسن الاشعری فقال : ان طريقة الجواهسر 
والاعراض طريقة مبتدعة ليست هى طريقة الرسل بل انها محرمة عند هسسمء 


وان الطریق الصحیح لسرفة الصانع هی الطریق الشرعی » تم فسسال : 
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ان من ذهب من الفلاسفه الى ذلك اتما ذهيوا اليه لردهم نبوة الأنبيا* 
ورسالة الرسل ۰ وتابعهم علی ذ لك المعتزله ومن وافقهم دم موی 
ذكر هذا فى رسالته الى اهل الثغر ونقله عنه بن تيميه فی رد هعلی السسرازی . 
وقال : ان الأشاعره خالفوا الاشسعری فی الاستدلال علی وجود الصانسسع. 
فاثبتوا القول بالجواهر والأعراض . والأشعرى يرى أنها طريقة مبتدعة فى 
الشرع وبين ان مسلك الأشعرى هوما ذهب اليه السلف كما شرحناه فى مبحث 
الاستدلال على وجود الله تمالی ۰ 

؟- قال بن القيم ان الأشاعرة خالفوا الأشعرى فى الصفات الخبرية مثل : 
الاستوا* ء والعلو والنزول واليد ين والوجه والعين والأصابع والرؤ ية مع 
أن الأشعرى صرح باثبات ذلك فى مو لفاته 00 

م ذكرنا فى مبحث القرآن : عن القاضى العضد الايجى صاحب المواقف 
وشارحه : أن الأشاعره خالفوا الامام الاشعرى فى سألة القرآن وان ماقالوا به 
فى سألة القرآن تلزم به لوازم ياطله وقال ما حاصله : ان ماذهب اليه - 
المتأخرون من الأشاعره فى سألة القرآن لايتفق مع مذ هب الأشعرىوان مذ هب 
الأشعرى هو مذ هب السلف واورد على الأشاعره عليهم قوادح تهدم ماذ هیسوا 
اليه فى هذه السألة. 

۽ وذكر الشيخ حافظ الحكمى : ان الأشعرى بريى“ سما تقوله الأشاعره 


فى مسألة القرآن وهم براء منه وتقدم شرح ذ لك فى مبحث القرآن ٠‏ 





(۱) تقدم فى مبحث الصفات. 
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ف قال الشيخ محب الدین الخطیب : ان ما علیه الاشاعره الیوم رجع‌عضسه 
الأشعرى وتبراً منه »كما تبر من مذ هب الاعتژال وتقد م. 


۰ ۳ ۳ ۳ ۶ 0 
. وذ کر حمود ه غرابه آن بعض المستشرقین الذین کتبوا عن الا شصری واقتصروا 





فى كتاباتهم عنه على کتابه الابانه وکتبوا عنه من هذا الوجه . حملهم ذلك 
على وجود هوة سحيقة بين الأشعرىواتباعه. 
على ان بعضا آخسر منهم كتبوا عن الأشعردمذ هبه فى الابانه بالاضاقة الى 
ماقرره القدماء من الأشا عره كالباقلانى والشهرستانى وغيرهما وقرروا بعد ذ لك 
أن الأشعرى اما أن يكون ذا وجهين او آن اتباعه تقولوا من 
قلت وهذا د ليل واضح من المستشرقین سوا* منهم من کتب عنسه من الابانسه 
اومن اضاف الى ذلك ما ذهب اليه اتباعه هذا د ليل يقرر أن ما كتبه الأشعرى 
فى الابانه يخالف ما عليه أصحابه. واذ! تقرر ان الأشاعره خالفوا الأشعسسرى 
فما سبب هذا الخلاف ؟ 

ر آسیساب الفسلاف ) 


أولا : ٠‏ لما ترك الأأشعرى الاعتزال وكان فى البصره كون لنفسه مذ هيبا 


خاصا يخالف الاعتزال ء واشتهر ذلك المذ هب‌عنه ء واعتنقه ارباب السلاطين » 
وروجوه بين العامة حتى استقر فى نفوسالناسان هذا هومذ هب الأشمسرى ٠‏ 


ومن ثم اقتنع به آمحایه وتلامیذ ه کید هب للأشعرى ٠‏ واستمر الأصرعلى هذا 


(3) حمود ه غرابة و مقد مته علی اللمع للأشعرى ص > 


¥ 


مد ة طويلنة قضاها الأشعرى قى اليصرة . 
الا أنه فى آشر ایامه انتقل الی بغداد وقد كانت بغداد يومشة أشبسه 
بالعاصسة للسلفيين مسقط رأس الامام احمد بن حنيل وبالجملة كانت يفداد 
عاصة السلفیین ء فلما انتقل الیها واتصل بالسلفیین اتصالا وثيقا وعرف مسسن 
أولقك السلفيين الأواعل حقيقة العقائد انتا وا لب كن 
قبل . أخن يراجعما قرره فى البصره + وتبین له آشیا* فیها انحراف‌عن جوضر 
مذ هب السلف مما وضح له فى بغداد فكون مذ هبا يخالف ما قرره فى اليصسره» 
وقد كان طابح هذا المذ هب السلفية الحقيقية » فكان للامام الأشعرى مذ هيان : 
١‏ مذ هب فى البصرة مكث مد ة طويلة كمذ هب للأشعرى وشاع بين الناس 
واعتنقه السلاطین. » واغذ ه عننه اتباعه . 
۲- کذ لك کان له مذ هب آشر فی بشداد یخالف المذ هبالاول الا أن هذا 
المذ هب واکیته مظاهر متعددة منها: 
ذ- أن قصر المدة التى قضاها الأشمرى فى بغداد لم تساعدهعلى 
انتشار مذ ههه السلش . 
؟- متها ان نسبة هذا المذهب الى الأشعرى لم تكن واضحة جليسه » 
فقد كانت بغداد هى عاصمة السلفيين فكان المذ هب الواض دح 
والشائع بین الناس المذ هب السلقی فکان مذ هب الشعری حیتشسسد 
مغمورا وراء هذه الشپره لمذ هب السلف . بل ان الأشعرى كان 
فى يغداد سلفيا منتسبا الى الامام احمد بن حنيل واصحاب النقل 


۰ 
والاشر . 














۱۳۸ 


عب منها قد كان فى بغداد طائفة من السالمية من اصحاب مالك والشاقميى 
واحمد غمزوا الأشعرى ورصوه بأن ما اتخذه الأشمرى مذهبا له فى بغداد موافقا 
للسلف ليس الا ريا“ ومشايعة للسلفيين فى بغداد. 

كل هذه الأمور التى واكبت ماذ هب اليه الأشعرى فى بقداد كان سببا فسسی 
تسك اصحابه بما ذ هباليه فى البصره تاركين عن عمد اوغيرعمد ما ذهب 
آلیبه فی بشد اد ۰ 

ثانیا: كانت طائفة من بقايا الجهمية ظاهره بخراسان فتصدى لها بع.ض 
علماء الأشا عره بالدعوة » ووقعنت بين الفريقين مناظرات ومجاد لة تغلب فيهسا 
الأشا عزه على هذه الطائفة ود خلت فی مذ هب ابی الحسن الاشمری الا آنهسم 
كانوا يحملون مع أشعزيتهم بعض ماتدين.به الجهمية من أجل هذا عسدوا 
اما عره من آثباع الأشعرى النخالفين له فينا قى عند هم لمن يعدض ارا * الجهمية 


.0 
وس مرو الزمن ‏ توسيت .فاه التزاها الی‌الامهری:غظة. أو زوا ٠‏ ۰ 


ثالثا: ان امام الجزین الجوینی کان اماما من أئمة الأشا عره وكان کثیر المطالعسة 
لکب النستتزلة لاسینا کتبابی هاشم الجبایی فتسرب الیه .الاقتناعبیسض 
آرا* المبتزلية کم تسزیت حذ ه.الارا* الی تلامذة الجوینی .واثباعه وبن جنا کیییان 
الجويني رومن: .نجا تحوه من الاشا عره مخالفین للاشمری فى يعض 

رايما.: لقد .کان مت هب آپی: الجسن الأشعزى فى اليصره هو مذ هب أبى يكبر 


بن الطيْب الباقلاني الأشعر ی .م.وكان الياقلانى هذا. يلقب یالاشعر ی 5 








(۱) عبه القا هر البفد اد : ار نارق م۱۲ سیم دی : القاهره 
(۴) -بن:تیمیه : الفتاوی ج ٩‏ م۲ يه 


۱۳۹ 


واشتسبز عنه هذا اللقب لاسیما فی اوساط المالکیسه فی السفرب قپسسسیم 
ينتسبون فى مذ هبهم الى الباقلانى الأشمرى ويظنون انهم ینتسیون الى ابسى 
الحسن الأشمرى لان ابا بكر الياقلانى كان مالكيا لهذ! التيس جل ْيعمسض 
القامن فنسبوا. منا جيا. الما فلانی EY‏ الأشعرى نفسه. 

خاسا : لقد كان مذ هب الأشمرى بالبصره مذ هبا لاصحاب السلطانيحيلون 
عليه النأس » واستباحوا دما* من خالف هذ! المذ هب من السلمین لسغ 
الأمير ان احدا! لایستطیم ان يظهر مخالفته وانقشیر هذا المذ هب لهسذا 
الاسر فی‌عامة الاقطار الاسلامية چنهسي غهره من الما هب. 

قال الیستانی : وانتشر مذ هب ابى الحسن الأشمرى فى العراق نحو سنضسة 
۰ ,۳ ه وانتقل الى الشا م فلما ملك صلاح الدين الأيهى ديار مصر كسان 
هو وتاضیه صدر الدین المارانی‌علی مذ هب الاشمری ففتتشعلیه منذ کانسسا 
فى خدمة الملك العادل نور الدين بدمشق » فحسل الأیوپیون النأس‌فسسی 
د ولتهم على التمذهب به فتمادى ذلك فى جميع أيامهم ثم فی آیام موالیهسسم 
الساليك من الأتراك واتفق توجه ابى عبد الله محمد بن تومرت المعروف 2 
بالمهدی الى العراق وأخذ عن ابى حامد الغزالی‌مذ هب الأشعرى فلسا 
عاد الی المفرب قام فی البصامد ة یفقپبم ویعلمیم » ولما مات قام یمد ه 


خلیفته صاحب الد وله هناك ولقب اولاد » وشيعتهم بالموحد ين . ولذ لك صسارت 





(۱) بسن السبکی المصدر السایق ج ۲ ص ۳۵۲ 








د ولسسة الموحصدين تستبيح دماه من خالف ظیسده اين توسرت ۵ هو 
عند هسم الامام المپدی 6 السسلم الخصتي » وکیرا با اراقسوا ادا 
پیب له مق اباب الامدرى امسر لسار السليين 4 وتسسصبى 
غسسيرة من المذ اهسب 6 ولریخالفسیالا الحتایلسه فی القرون المتوسطسة 
وکان المحاسی الاول عن مخالفسی ی هب الاشعرى والسراد الفرسد طیسه 
الامام بسن تيميسسه فاتقسم التاس الى قسمين وثبقسوا على ذلك ٠‏ 9 

فهذه الاسور التی منها :سس 
اختلاط الجپیسه پالافاعسره 6 والتضیر الخاطی پیذ هپ الاشعری - 
ویول پسش‌ائیسه الاشاعسوه السی عقیسد ه المستزله وحمل التأس‌پالقسسنوه: 
على مذ هسب الاشعرى القديسم © كاتتسيبا فىتيسك الاشاصره باليذ هب 
الاول البصرى ٠‏ 

وقد كان ابو الحسن الاشعرى اماما عظيما يتسابق الئاس فى الانتساب اليه 
حستی بلخ‌من تقدیسر الناس لسه ان تتاضسوا_ واختلفوا فی تسیته الی الاتصسسه 
الايعه ٠‏ 

فالشافعيسه يجز مون بأنه شافعسی 6 بینما الحتفیسه والمالکیسسسة 


والحتایله ید عون ذ لك ۰ 





(0 المعلم يطرس البستاقى + دائرة المعارف ج ۲ / ص ۲۲۲ ء مؤسسه مطبوتاتى 
اسماعیلیان : نهزان ۰ 
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وهذ ه دعاوی تحتاج الى . اقامة الد ليل والراجح من هذ ه الأقوالان الاشعرى 
كان على بذ هب الشافعيه. كما ذكر ذلك بن السیکی اما گوته على المذهپ 
المالكى فهت! خطأً مجض وتقدم أن بن الباقلانى اشتهرعنه لقب الأشعسوىه 
وكان مالكيا فتسبوه الى مذ هب مالك اما کون علی مذ هب الحنفی : فقد کسان 
بين مذ هب الأشعرى وابى منصور الماتری تقاربا والخلاف بینهما قلیسیل 
فحسبوه . الأحناف منشيعتهم . ۱ 
Lt‏ الحتأيلة فذکروه ۳ ۹ لثم قد صرح فى كتاب الابانه انه يسول 
ہما قاله الام ام احمد. ین حتبل یناصر من ناصره ویخالف من خالفه. 
' ففى الجقيدة وأصول الدين كان على بذ هسيب الامام احمد بن عتیل متتسبا الیسسنه 
وفی الفروح‌کان على مذ دب‌الامام الشافحی -- وحم | لله - منتسبا الیه لان الامسسام 
احمد آول من نمبر العقيدة السلفية ودافم‌عنها ورد علی المیصدعین والشافحی آول 
من أسس التواعد الاصولية الفقهية وأونبحها فانتسب الاشعرى فى محتقده وفقیسه ‏ 
الی امامین عذلیمین من السلف «ما الامام احمد بن : نیل والامام مدید بن اد ریس 
الشسافحى واعلم ان الامام الشسسافعى والائمة كلهم لاي لفون الامام احبد پسسن 


--نيل فى عقيد ته فكلهم من أئمة السلف-- رحم اللسسه الجميح ورضي عنم ٠‏ 











RCRA 


عاتسة فی نتاعسج البحث 


نبين فى هذه الخاتمة بعض النتاعج المهمة التى توصلنا اليهسا فى 

هذا البحث فتقول : 

١‏ - ان الاشعرى رج اععن الاعتزال مه وثيت رجوعه اجماعسا ولم يخالف 
فی لك المنلا يعت به من خصمم الاشعرى والحاقسد ين عليه ٠‏ 

۲ - همد رجوعه عن الاعتزال کان تكاهينة مزيجا من المذ اهب المختلفة 
فقد كان يأخذ برأى السلف قى بعض‌للارا* » مأخذ فی بعضپسیا 

برأى بعم كلاب » «كانتلدييه بقية من الاعتزال » وقد يستقل برأيسسه 

فى بعضبها الآخرء وكان هذا فى الفسترة التى قضاها الامام الاشعسرى 

فى البصرة ٠‏ 

1 ۳ ل ومد تزوجه من البصرة الی بغد اد ء وقد کائہت بغد اد ممقل مذ هب 
السلف والسلغيين » فاتصل بهسم واطلععلى مذ هبهسم اطلاا عيقا 
من منابعه الاصلية » فاقتتع بمذ هبهسم عن بصيرة وتعقل وبقى علسسى 
مذ هبهسم حتى وافته شیته بيغد اد ,م وهذا هو الأتورعن الاشصری 
فى مراحسل خياته العلمية . 

۽ م الم يقف الاشعرى فى سلفيته كد العقائه الدينيسة يل كان سلفا 
فى استدلالاته وسالكه النهبجية . 


ه - ان الاشعر ى قد اتهم يآراء هو منها بسراء » بل اتپا آرا* اتباعسه 








۳ 


الصقت بسه ژورا هپتانسا » وقد کان بعض‌اتباعه یخالفوشه فی کشس‌سیر 
من آراکه » فاستشل خصوسه ارا* اتباعه المخالفة للسلف ونسبوها اليه 


بضیر حق وکانت النتيجة التی یرمون الیپسا اتپاسه بمخالفة السلف . 


لهسذ! وقع كشير من الناس خطأ فظنسوا أن الاشعرى خصما للسلف أغترارا بما 
الصقا ه به أتباعه . 

وقد كان مذ هسب الاشعری الصا دق هو مذ هسب الساف وكان ينتسب اللى 
الامام احد بن حنيسل وأصحاب الحديمث ٠.‏ ولم يكيللا شعرى مذ هسب 
ينتحله غير مذ هب السلف فى حياته الاخ يرة ٠‏ 
1 س لسقد کان الممتزله | هل جسدل ومنطق وقد يظهرون على السلف 
فی البعجناج معهیم میس ون من اصحاب السلطان ‏ ۰ 

فلما اعستزل الاشعرى مذ هسب السمتزلسه بحد أربعسيئ سئة من عمسسسسره 
كان فيهسا لسان الاعستزال » وقد كان بصيرا بأصطِهسم وسالكهم الجدلية 
المنطقيسة » امكن لسه بعد ترككه الاعستؤال ان ينة سم المعتزله يسلاحهسم 
المنطاقی بالاضافشة الی قواعصد التصوص الشرعيسة ومن هنا كان لسسسه 


فضل کبیر علی اسف اذ کان مج فی حلسبوق المعتزلسه قی مجاد لاتهمم مع- 


السلف » لذلك يقسول بنداربن الحسين : ان المعستؤله قد رفعس سوا 
السسم 
رڈ سچسم حستی اظهر الفسه الا شعری فحجزهم فی اقماع ۰ 


۷ قد بان بالتحتسق صحة نسبه کتابسة الابانسه الیسه » وائپساسن 





۳۹ 





وضعسه وتأليفه ومن اخسر موه لفات ء وقد آبان الاشعری فى 
هذا الكتاب عقيد» الطفية بصراحة ووضوح . 
۰ وقد نفى هذ! الکتاب عن الاشعری ی اليه خوفسا 
من ان يقال انم على خنلاف مذ هیسه ۰ 
كما نفاه اخسسرون عنمه لقصد التشنيع عليه واتهاسه بمخالقفة السلف, 
۸ - لقد اختلف الناس‌فی تحقیسق مذ هب الاشمری »م لعل سبب اختلاف 
الباحشین فی عتیسد ة الاشهری تقلبسه فی حیاته على مد اهب مختلفسسه 
فقد کان اوا معتزليا » شم ترك الافمستزال وصار مذ هسه مزيجا 
من‌الم۱ هسب المختلفة من مذ صب بن كلاب وقيره 4 اسم لسر 
ذلك كله حينما اتتقل اخ يرا الى بغدافد وصار سلفييا ء فاوطشسكه 
الذینن اختلفوا فی‌عقیتد ته قدیکسون لهسم من السعسذر مروره على تلك 


المراخسل المختلفة .. واللهاطسم اء 


" واخسر دعوانسا ان الحد للسه رب المالسین * 








نس ۵ ۱۳ مت 


# 


ثبت المرا سح 


ر _ القرآن الكريسم٠‏ 


اپ - الابانة لاپن بطة المتوفی سنة ۳۸۷ مخطوطة سنة ۰۱۶ هب دارالکتسسب 
المصرية ” المدلد الثائى من الجزه الثامن الى الرابحعشسر ” فهسسرس 
التیموريسسة رقم ۱۸۱ عقائد * 


۲ لب الابائة فى أصول الذيانة : للامام آبی الحسن الا"شعری » من مطبوصات 
الجامعة الاسلامية بالعدينة الملورة سنة ۵۱۳۹۰ ۰ 


۳ بل أبوالحسن الاشعرى وعقيدته : تأليف قضيلة الشیخ حماد پن محمسسسد 
الائصاری » الطبحة الثانية سنة ۵۱۳۹۵ » مطبحة الفجالة الجديسسدة 
القا مس ۰ 


ع لس آپوالحسن الاشحری : تألیف‌الشيخ أپی الحسن الندوی » مطبحسسسة 


الاعتصام بالقا هرة - 


هس آپوالحسن الاشحری : تألیف‌الدکتور حموده فرابة » من مطیوعات مجح 
البحوث اللمية ۵۱۳۹۳ » القاهرة » الپيقة الحامة لشکون المطایعالامهبرسة 
تقد یم الد کتور محمد عبد الرحمن بیمساره 





1 سم ابن تيمية السلفى : تأليفالدكتور محمد خلیل هراس » المطيحة البوسفية 
بطنطا سئة 1017 ام * 


۷ لس ابن النديم طب حأوفسست يمروت » سلسلة روائح التراثالصرب 





4 ل اجتماعالجیوشالاسلاميسة » على غزو المحطلة والجهمية » تأليف العلامسة 
ابن قيم الجوزيسة » مطبعة الامام القاهرة » نشر ركرها على يوسف ٠‏ 


4 ألا أحبت بن حنبل بين محتة الد ين ومحتة الدنيا : تأليف أ حمد عيد الجنسواد 


الدومی » منشورات المکتبة الحصرية صیدا بیروت * 











۱۱ 


۱۲ 


۱۳ 


۱4 


ت1۲ 


س أحوال مذ هب‌الامام آبی الحسن الاشحری + لمولف‌غیر محروف » مخطوطة 
قی القرن الثامن الپجسسری پخط السید / ایراهیم فیضی ین صطقسسی 
چامعة الق هرة رقم ۲۲۹۱۲ فی نحو ۲۱۲ صفحة مقاس ۱۲* ۰۱۸ 


احیاء علوم الدین : للامام الغزالی » مطبحة عسی الحلبی + القاهصسرة* 
آدب‌المفتزلة الی نهاية القرن الرابح‌البجری : للدکتورعبد الحکیم بلي 
مطبحة الرسالة » الطبعة الثانية ۱۹۱۹م : الناشر دار تبضة مسر 


للطیحوا لنشر » القاهسة ۰ 


ب استحسان الخوش‌فی علم الکلام : للشیخ آپی الحسن الاشسسحسسسری » 
مطبحة داكرة المحا رف حید ر آباد الپند » الطبحة الثانية ۱۳۶۶هه 


الامسسطاء والصقات : للامام الحافظ أبى بكر أحمد بن الحسين البيبقسى 
المتوثی سنة ۵۸ 4ه الناشر دار احیا* التراث الحربی » بيروت ٠‏ 


5 

ب الاشسارات والتنبيبات : تأليفالاستذ أيوعلى الحسين بن عبدالله 

ابن سيئا*» مع شسرح نصير الدين الطوسسى »© وتحقيق الدكتسسسسور 
سليمان دنيا » طبعدارالمعارفييصر 1158م ٠‏ 


ب أصول الدين : لابى منصورالبغدادى » الطبحة الاولی » استانئيول5 16(هه 


اعجاز القران : لابی بکربن الطیب‌الباقلانی » الطيحة الثالثة » تحقیسسق 
السيد / أحمد مره 


س الاقتصاد فى الاعتقاد : للامام الخزالى » مطبحة دار الکتب بیروت » الطبحة 
الاؤلى 188١ه‏ تقديم الدكتورعادل عوا » الناشر دار الامانة بيروت ٠‏ 


اقتضاء الصراط المستقيم مخالنة أصحاب الجحيم : تأليفالامام بن تيمية » 
مطبحة السنة المحمد ية القا هرة » الطبعة الثانية ۵۱۳1٩‏ ء 
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بت ۱۳۷ مس 


الامام اين تيمية وموقفه من قضية التأهل : تأليف محمد السيد الجلينسد 
مطبعة البيكة العامة لشئون المطابعالاميرية القاهرة 517 1اهه 


الائساب للامام أبى سعيد عبد الكريم بن محمد بن منصور التميمى السمعانى 
الیتوفی سنة 071 ۶ الطبعة الاولی ۵۱۳۸۳ » مطبحة دائرة المعصسارف 
العثما نية بحید ر آیاد الپند ۰ تصحيم وتعليف الشيخ عبد الرحمن المعلمى 


الیبانسسی 


الانصاف فيما يجب اعتقاده ولايجوز الجبل به : للقاضى أبى بكر ين الطيب 
الباقلانى البصری المتوفی سنة 4۰۳ ه » الطبحة الثانية سنة ۱۲۸۲ ه » 
مطبحة السنة المحمدية القاهرة » تحقیق محمد زاهد الکوثری » الناشسسر 
مؤسسة الخانجى للطباعة والنشسر والتوزييع * 


ایثار الحق على الخلق : لابّى عبد الله محمد بن المرتفبى اليما نس سسى 
المتوفی مطبحة الاداب والمؤيد بالقاهرة 18 1اهه 


البد اية والنهاية : للحافظ ین کثبر » المتوفی سنة ۳ أ ا 7 ء مطبحسة 
السسحاد ة القا هرة ۰ 


پرا*ة الاشحریین من عقائد المخالفین : لاپی حامد ين مرزوق » مطبعصة 


العلم بد مشسسق ستة ۱۳۸۸ه+ 


بیان تلبیس‌الجهمية » فی تأسسس‌بدمپم الکلامية : لشيخ الاسسلام 
ابن تيمية » الطبحة الاولی » مطبحة الحكومة بمكة المكرمة سنة ۱۳۲ هه 


تصحوسح وتكميل وتعليق الشيخ محمد بن عيد الرحمن بن قاس سم* 
تا ریخ الاذبالحریی : تألیف کا رل پریکلمسان» تحریب الدکتور السسسید 


یحقوب بکر » والدکتور رمضان عبدالتواب » طبح‌ونشر دارالمحسسسارف 


يصسسر سنة ۱۹۷۵م* 





A 


۳۹ 


۳۱ 


۳۲ 


۳۳ 


۳ 


۳۹ 
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تا ریخ الامم الاسلامية ‏ الدولة العباسية : للشیخ محمد الخضرى بسك 
طبع ١۱۹۷م‏ القاهرة ٠‏ 


تاریخ بخداد : تأليفالحافظ أبى بكر أحمد بن على البغد ادى المتوفسى 
سنة 517 ه الطبعة الاؤلى 6 5١ه‏ » مطبعة السعادة القاهرة ٠‏ 


تاريخ بن الراوندى : تأليف الدكتورعيد الامير الاعسم + الطبعة 


الاولی ۱۳۹۰ه منشورات‌دار الاقاق الجديدة » بیروت ۰ 


تاريخ الفسرق الاسلامية » ونشأة‌علم الکلام‌عند السلمین : تأليفعلسسى 
صطفی الغرایی » مطبحة علی صبیح وأولاده القاهرة ٠‏ 


تاريخ فلسقة الاسلام فی القارة الافريقيسسة : تألیف‌الدکتور یحیی هویدی » 
مطبعة دار الاتحاد العربى القاهرة » نشر كتبة النبضة المصرية ٠‏ 


تبیین كذ ب المفترى فيما نسسبالى الامام أبى الحسن الاشعرى : تأليف 
أبى القاسم على بن الحسن بن هبة الله بن عساكر المتوفى سئة ١لاه‏ هل » 
الناشر مکتبة حسسام القد سی ۵۱۳۸۹» تقديم الشيخ محمد زاهد الکوثری» 


التحقيق التام قی علم الکلام : تأليف محمد الحسین الظواهری » مطبحسة 
حجازی القاهری » الطيعة الاولی ۵۱۳۰۷ ؛ الناشر مکتبة النهضة المصرية* 


تراث‌الانسانية : نشسر دار الثقافة والارشاد القومى + ۲ ص ۶۳۵۰۲ 


تفسیر سسورة الاخلاص : للحافظالامام شیخ الاسلام ابن تيمية » مطبعة 
نصا ر السنة المحمدية » القاهرة - 

التفکیر الفلسفی فی الاسلام » مذ هب وشخصیات : تا لیفالدکتور علی سای 
التشار» سحاد علی عبدالرزاق ء الطيعة الاولی ۱۳۹۲هدار پور سعیسسد 
للطباعة » تشر دار الکتب الجامحية ءالاسکند ریة* 

















٩:‏ ۲ بت 


۸ .. تفسیرالمنار : للشیخ محمد رشید رضا الناشر دار المعرفة » بیروت + 


» التمبیسد : للقاضی أبی بکر الباقلانی » منشورات جامحة يبغداد‎ - ٩ 
تصحیح وتشر الاب رتشرد یوسف کا ری الیسوعی » الدکتبة الشرقیسسسة‎ 


پیروت‌عام ۰۸۱۹۵۷ 


كتاب التوحيد واثبات صفات الرب عز وجل : لامام الائّمة أبو اسحاق محمد بن 
خزيمسة » الطبعة الثانية 91 1١ه‏ تعليق الدكتور محمد خلیل هراس 


- تهافتالتبافت : للقاضى أبى الوليد محمد بن رشد » طبح ونش سر 


دار المعرفة بمصر » تحقيق سليمان دنيا » الطبعة الثانية ١/51١م*‏ 


س تهافتالفلاسنة : للامام الغزالى » الطبحة الخامسة 111١م‏ مطابسع 
دارالمعارف » القاهرة * 


الجواهر المضيسسة فى طيقات الحنفية : تأليفالشيخ أبى محمد عبدالقادر 
این آبی الورفا* القرشسی الحنفی الصری المتوقی سنة ۵۷۷۵ » مطبسة 
دائرة المعارف » حید راباد الپند » الطبحة الاولی ۰ 


سس حادی الازواح الی بلاد الافراح : للحافظ بن القيم » مطابح‌الرجسسوی » 
القاهرة » الطيعة الفانية » الناشسر كتبة نيضة مصر » القاهرة +* 


سالحسام السمپری_ لقطح‌حییسد الکاذ ب‌المفتری فیما نسبه للامام بى الحسسن 
الاأشعرى » تأليفالشيخ على بن محمد الميلى » مخطوط دار الکتسب 
المصرية رقم ١‏ © مجاميع * 


حاضير الحالم الاسلامى : تأليف لورثرت استودارد الامريكى » تعريب الاستاذ 
عجاج نونهض » مع‌تعلیقات بتلم الاقیر شکیب ارسلان ۶ الطبعصسة 
الرابصسة ۱۳۹6هه 
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حاشسية الشیخ ابراهیم البیجوری المسماه بتحفة المرید علی جوهرة التوحید » 
وبپامشسه تقریرات الشیخ احمد الاجهوری » المطبحة الخيرية » القا هسرة 


سسستة ۵۱۲۱۰ ۰ 


حاشية الحلامة : الشيخ ابراهيم البیجوری المسماه بتحقیق المقام علی كفايسة 
الحوام فی علم الکلام لشیخه محمد الفضالی » مطبحة الحلبی القاهرة ۱ ۱۳4 


حاشية الشيخ اسماعیل الکلنبوی المتوفی سنة ۰۵ ۱۲هعلی شرح جلال الدیسن 
الدوانی » وبپامشه حاشسية الشیخ المولی المرجانی » والشیخ الحلخالی » 
المطبحة الحثمانية در سحادت ۱۱ ۱۳ ه ۰ 


حاشية الشيخ محمد عيده على شرح الجلال الدوانى » الطبعة الاولى 
سنة 1717 هالمطبحة الخبرية بمصر » القاهرة ٠‏ 


خلق أفعال العباد : لايّى عبدالله محمد بن اسماعيل البخسارى 
المتوفى ستة ۲۵۱ هد » مطبعة النهضة الحديثة بمكة المكرمة سئة ۱۳۸۹ هه 


دائرة المعارف : للمعلم بطرسالبستانى » مؤسسة مطبوعاتى اسماعيليسان 


تببسسسران 


د فاععن الحتید ة والشريحة ضد مطاعن المستشرقين : لفضيلة الشيخ محمسد 
الغرالی ء الناشسردار الکتب الحديثة ء القا هرة الطبحة الثانية ۱۳۲۸۲هه 


الديباج المذ هب فى معرفة اعيان المذ هب : تألیف‌القاضی برهان الدیسن 
ابر هيم بن على بن فرحون المالكى الطبعة الاولى سنة ١١٠٠هالقاهرة ٠‏ 


رد عثمان بن سحیسد الدارمی المتوفی سنة ۲۸۰ هعلی بشسر المریسسی 
الطيعة الاولی ۱۳۵۸ ه مطبحة آتصار السنة المحمدية القاهرة » تحقیسسق 


محمد حايد الفقى + 
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الرد على الجپمية : للامام الحاقظعشان بن سحید الداربی التوفسی 


سسنة ۲۸۰ ها ۰ 


الرد على الجبمية والزئادقة : تألیف‌آبی عبدالله الامام احمد بن حنبسسل 
لجهمية وا پی عب ۴ ب 


المتوفى سنة ۲4۱ ه » مطبحة السنة المحمدية القا هرة سنة ۱۳۷۵۰ * تحقيق 
محمد حامد الفقسی ۰ 


رسالة التوحیسد : للشیخ الامام محمد عبده المتوفی سنة ۱۳۲۴ ه» مطيحسة 
محمد على صبيح وأولاده القاهرة سنة ۱۳۸۵ ه * 


رسالة الاشسسسری الی أهل الثشر : تألیفآیی الحسن الاشحری ؛ مكروفلسم 
محهد. المخطوطات : جامعة الدول الحريية » الق هرة رقم ۱۰۵ کتبت سسسنة 
۶ وقال بروکلمان فی تا ریخ الاذب العربی ج 4 " نشرها قوام الدین "۰ 


رسالة فی الایمان : للامام ابی الحسن الاشحری مخطوطة دار الکتب المصية » 
القاهرة فبرسالكتبة الخديوية أول /* + 6١‏ + ظنى ۰۱۸۳/۱ وقال 
صباحب الفهرسانها طبحت بمطبحة النجاح بالقاهرة » ولم أعثر على شسيئٌ 
من مطبوعاتها ولعله نفذ قديما ٠‏ 


الرسالة القشيرية : لابى القاسم عبد الكريم التشيرى النيسايورى المتوضسسى 
سنة ۶1۵ ه » مطبعة الحلبى القاهرة » الطبعة الثانية ۱۳۷۹ هه 


روضات الجنات : تألیف محمد باقر الخونسا ری الاصفبانی » الطبحة الثانية * 


کتاب السنة : للامام احمد پن حنیل » مطبحة السنة المحمدية ء القا صسرة 


سثة ۱۳۷۵ ه تحقيق محمد حامد الفقسی* 
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الشامل فی اصول الدیسسن : تألیف آبسی المعالی امام الحرسین » 
مد الملك الجویسنی المتوفی " ۷۸ ه " مطبعة شركة الاسکند رية 
للطباعة والنشر ٠‏ تحقيق (تقديم +: 0 

على سامى النشسار 4 تيصليديسرعون © سهيربحيد مختسار 


الشرج الجديد لجوهرة التوحيد + تألیف‌السيخ محمد احمد العدوی 
مطبعة الحلبى وشركاه ء الطبمةالارلى ۱۳۹۲ ه ۰ 


شرح حدیث السنژول : للحافسظ ابن تیمیسه : تشر المکتب الاسلامسی 


بدمشق سئة ۲م ۰ 


شرح المقیسد ‏ الاصفهاتية : لابی العباس‌ابن تیمیسه تقدیم حسستین 
مخلسس وف ۰ 


شرح القصيدة النونيسة للامام ابن تيم الجوزيسه : تاليف الد كتسسسور 
محمد خليسسل همسران ه مطبعة الامام القاهسرة ٠‏ 


شن العلاسة البحقق + سعد الدیسن التفتازانسی : عی العقاشد 


أ لتسئيسسه ۰ للامام نجسم الدين مر التنسفى وسهامشه شوح ألم اليس : 


العصام ٠‏ البطبعة الازهرية القاهرة ه المطبعةالاوملى 


سنة ۵۱۳۲۱ ۰ 


شح الاصسول الخمسة : تاليف القاضى هد الجبازين أسد 
الهمداتنى المتوفى ” 5 ١غه‏ ” الطبعة الاولى سنة 6 4اه 6 
مطبعة الاستقلال الكبرى القاهرة » الناشر مكتبسة وهبه القاهرة * 
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شفاء المليسل فى مسائل القضاء والقسدر والحکسه والتعلیل ۶ للحافظ 
المحقق شمسالديسن أبْسى هد الله محمد ين الشيخ يي بكر المعسروف 
بأبن قسسيم الجوزيه المتوفى ” 751١‏ ” الطبعة الاولى سئة “51 اه 
الناشر مكتبة الرياض‌الحديشسة ء٠‏ 


الصواعق المرسله ء على الجهيميه والمعطلة: للعلايه ابن قسيم. 
الجوزية المتوفى ” ” مطبعة الامام القاهرة ٠‏ 


طبقات الشافمية الكبرى : لتاج الدین آبی تصو مد الوهاب‌پن طسی 
رین جد الکافسی المیکی المتوضی ۱ ۵۷۷ مطیعة الحلبی بمصر القاهسرة 
الطبعة الاولسی ۸۳ ۱۲ه تحقیق مد الفتاح محمد الحلسو 6 محمود محمد 
الطتاحسی ۰ 


العمسير : تألیسف‌الحافسظ الذهیپی 4 مطیمة الکهست سنة۱۹۷۱م؛ 


پتحقیسق ناه سسید ۰ 


المقاشد الامللبيسة : تألیسف‌السید سایسق ۵ التاهسر دارالکتا پ 
المر ریستی 6 پسسیر وت لبنأان 5 


عاشد السلف : للدکتور علی سامى النشار ه مطبعة شركة الاسكند ريسة 
للطياصة والنشسر بالاسكتئدرية سنة ۱۹۷۱م ۰ 


العقيدة الواسطية : للامام ابن تيميسه من اسئلة واجهة عد العيسز 
السليان ٠‏ 
العقيدة النظامية : للجويسنى امام الحريسين » مطیمة الاتوار متس ة 


۸م تحقيق محمد لأحد الكثرى ٠‏ 
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الملوللعلى الغغار : للحافسظ شمش‌آلدین محمد ین احمسد‎ 
بن ضان ال نی الیتوفسی ۷۸۲ " هه 6 مطبعة الماصشة‎ 
ه 4 تقديسم عد الرحمن محمد‎ (١۳۸۸ القأهرة الطبمة الثاتيسة‎ 
خمسان ء التاشسر الیکتيسة السلفيسة يالمدينة المنورة لصایجپسا‎ 
٠ محمد عد المحسن الككقتليى‎ 


غايسة المرام قى علم الكلام 5 لسيف |الدين علسى بن أبى على بن محمسسد 
الآمسدى المتوفى ” (9ه” ء مطا بح‌الاهرام التجاريسة القاهسرة 
تحقیسق حسن محمود مد اللطیسف + 


الفتساوى الحدييه : تأليسفاحمد بن شهاب الدين بن حجط سر 
البيشسى مطبعسة التقدم العلميسسة ييصير ٠‏ 


الفرق‌بین الفسرق : لابسى متصور عد القاهر بن طاهرالبقدادى 
الیتوفسی " 4۷۲٩‏ ه ” مطبعة المدنى التاهرة * تحقيق محمد محسى 
الدين مد الحمييد ٠‏ 


الغفسسل نى الملل والاهواء والتحل : للا مام أبسى محمد على بن حسزم 
الذاهرى * 5هغه ” هالطبيمة الثانية 145" اه ٠‏ التاشسر 


دار المعرفة للطياصة والنشسسريسسيروت * 


فصل الامستوال وطبقات المستزلسه : تألیسف : 

5] ايسى القاسم البلخسى المتوفى ”11اه‎ )١ 

؟) القاضى عد الجبار البمدائى المتوفى " 5()ى” 

*) الحاك الجشى البتوف ى ” ٤۹٤د”‏ 

الناشر إلد را لتونسيسة توس 6 اکشفپا وحقتپسا سود 


سید * 
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فضل علم السلف على الخلف : تأليفابن رجب النبلسى البقغدادى 
جامعةالقاهصرة ك ۷ رقم ۸۱۸۸ ۰ 


القسه الاکسپر + للامام أبسى حنيفسة التعمان ین ثابت الکوفسی 
المتوفسى ( ۵۱5۱) 6 معشرحه للشيخ ملا على القارى المطبعة 
الميمنيسة بصسر 11117 ه طبسعدآر الكتب العربية الكبرى ٠‏ 


قول جملة اصحاب الحديث وهل السنة فى الاتقاد 4 دار السب 
الصريسة ٠ه‏ فبرسالمكتبية الخديوهيةاآول ۵۲۵/۷ : وهی متفقة 
فی المعسنی والمقد ار مع‌ماکتبسه الاشمری فی کتابسه المقالات عن مذ هسبسب 
اهل الحديسث والستة ٠‏ 1 


القاموسالبحيسط : تاليف مجد آلدین محمسد ین یحقسوب | لفسیرو ز 
أبادى المتوفى " 837” التاشسر مق سسة الحلسسپی وشرکاه القاهرةه 


الكشسف من مناهج الادلسة فی قائد المله : تالیف القاضی محمد پن احمد 
بن رشسد الائدلسی المتوفی * ۵۹۵ ه " المطبعة العريسة القاهرة» 


E 


كشف الغطا* عن محضالخطا :رين مد الماد ى + مكتيسة اليلك 
مهد المي زمكة المكرسة قصم البخطوطات الصورة رثم ۰۹۹٩‏ 


لمع الادلة فى تواعد تقائد اهل السنة والجماعة 6 تأليفعد الملسك 
الجويسنى امام الحرسين ابسوالمما المتوفى ” 478 ” اللابعهسة 
الاولی سنة ۱۳۸۵ ه ه تقدیم وتحقیق آلد کتوره فوقیسه حسین ‏ الناشر 
الدار الصرية للتأليف والترجمسة 


اللسح فى الرد على اهلي الزيغ والبدع : تألیف سی الحسن الاشمری* 
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لواسع الاتوار البپیسه ۵ سواط لاسرا رالاثييه لشي السد و 
المرضيسة فى تسد الفرقه المرضيسة تأليف آلمالم الشيخ حي 

بن أحمسد السفاريسنى ه مطبعة قطر : الشيخ علسى آل ثائى ٠‏ 


مجسرد مقالات الاشصرى * تألیسف‌ایی مد الله البياركين احمسسدة 
قخطوطسه :: مكتبسسه .طرف حكية المدينة المنورة رقم ۲۵۲ - توحیسد 
تاريسم التأليسف ۱۰)ه تقح‌فی نحسو ۰۳۱۰ 


مجموع الرسائل والمسائل :للا مام ابن تيبيسه » تعلمقالسید رشسین 
رضا ٠‏ تشسسر لجئسة التراث العيى ٠‏ 


مجموح فتاوى شيخ الاسام بن تيميه ٠‏ البطلبعة الإرلس 585 ١ه‏ طبع 
الحكوسة ٠ه‏ مطابسسعالريساض ٠‏ 

السايسره يفن المسايرة : للشيخ كمال الدين محمد بن محمد م 
المعسروفبابن ابسى شريف القد سى المتوضى ”٠٠اه‏ " ٠‏ الناشسر 
المكتبة التجاريةالكسبرى بيصر القاهسرة ٠‏ 


مشكل الحديسسث ويائه : تاليسف الحاقظب آبسی بکسر مجمد ين 
الحسن من قورك المتوفى سنة"*؟ ه © مطبعة دائرة المعارف مس 
العثيانية بحيد وياد الهند ٠‏ الطبعة الثانيسة سنة ١981اهه‏ 


معاج القبول يش سل الوسسول السى علم الاصول فى التوحيسد #تأليف 
الشیخ حافسظ پن احمد الحکسی 4 المطبعة السلنيه القاهسسرة 
ننقة الحكوة السعودية ٠‏ 
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معجسمالمۇ لفسين : تاليسف عسر رضسا كحاله ه مطبعة الترقسى 


پدیشسق سنة ۱۳۷۸ ده ۰ 


المعنى فى ابسواب التوحيسد والعد ل : تألیف القاضی د الجیسار 
الهمدانسى © طبع الدار البصرية للتأليف والنشسرسنة 1508م * 


الیف سنی فی اسول الدین + على طريقسة الامام أبى الحسن الاشعسسرى: 
تاليسسف ابسى سعيد بن ابى سمي المتولسى الشافمى المتؤقى *4ا؟ ه” 
مكوونيلم رقم ”" ؟؟55” توحيد معهد ألمخطوطنات جامهسسة 
الدول العربیسة القاهسرة ۰ 


مقالات الاسالمیین 6 واختسااف البصلسین : لام ابی الحمن الاشمرى 
المتوفسى ”6؟كه” الطبعة الثانيسة سنة ٩‏ ۳۸ اه ۵ تحثیق محمسد 
محيى الديسن عد الحميه ٠»‏ النامسر مكتبة النهضة المصرية القاهرة ٠‏ 
الملل والنحسل : تالیسف‌ایسی الفتح محمسد بن مد الکرپسم الشپرشتاتسی 
المتوفسی ۰ ۱۵۹۸ طبسع‌د ار الاتحاد العوسی للطباط التاهرة * تحقیق 
الاستان مد المسزیز محمد. الرکیسل ۵ التاشسر ی سسة الحلستسیی 
وشركاء القاهسرة ٠‏ 


مثاقسب الامام احمد بن حنيسل : تأليفابسى الفرج ابن الجوزى الطبعة 
الثائيسة ه التاشسر أحمد الخاتئجسى وحمد ان يسسييروت ٠‏ 


المنتظسم فى تاريسخ الملوك والامسم : لابسى الفرج مد الرحمن بن علسسى 
بسن محسد ان الچوزی الیتفسی " ۰۵۹۷ مطیحة داثرة الممسسارف 
العلباتية ة حید ریاد الپند الطیمة الاولی سنة ۱۳۱۰ ه ۰ 
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الیتقسی من متاهیج الاضدال : اختصار الحافسظ ال هسیی - 
المطيعة السلفيس القاهرة + تحقیسق مجب آلدین الخطیب« 


المنقذ من الشسلال : للامام ی حامند الفسزالنی ٠»‏ مطبصة 
حسان القاهفرة ٠‏ 


تبج ود راسسات لآ يات الاسماه والصفاتت: تألي ف الشيخ الفاضل 
مجسد الامین الشتقیطی ۰ الطبصة الثانيسة سنة ۱۳۸۸ ه س 
مطابسع شركة المديئسسه للطياعة والنشسر جدة ٠‏ 


منهاج السنة النبيهسة » فى نقسض كلام الشيعة والقدريسة وسپامشسه ۱ 
کتساب‌بیان موافقسة صريسح المعقول لصحيسح المنقول ٠ ٠‏ كلاهيا 
لشيخ الاسام تقى الديسن أحمد بن تيسيسه © المطبعسة الکسپری 
پیولاق با لتامسرة الطیمة الاولسی سنة ۱۳۲۱ ه ۰ 


میزان الاقدال فی تقد الرجال 6 تألیسفالحافسظ ال هسسسیپی 
الیتوفسی سئة ۷۹۸ 6 مطبحه الحلسپی وشرکساه القاهسرة ۵ الطبعسة 
الاولسی ستة ۱۳۸۲ه ۰ 


مقس ف البف سر تحت سلظان القد رز : تاليف يصطفى صيرى #الطبعه؛ 
الاولسی ستة ۵۱۳۵۲ 6 البطيمة السلفيسه لمحب الديسن الخطيب 
ألقا همسسرة ٠‏ 
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-١‏ المواقف : تاليف الاما القاضسى ضد الديسن جد الرحسسن 


الایجسی مح‌شرحه للمحقسق الشریف‌طی بن محمد الجرجاتسی ب 
الیتوفی "۵۸۱۱ ” وعسه حاشيتان ۱ 

٠ أحداهيا للشيخ هد الحكسم السيالكى‎ )١ 

۲ والاخری لأمولسی حسن شلسپی ۰ 

مطبعة الشهاد ةبالقاهسرة ه الطبعة الاولسی ۲۵ ۱۳ ده ۰ 


وثیات‌الاعیان : لابن خلکان : تحقیق محمد محبی الدیسن 
عد الحمييد ه نشر ككتهة النهضة المصرية القاهرة ٠‏ 


الجسم الزاهسرة فی ملوك بصر والقاهرة : تأليفجمال الديسسن 
آیسی الیحاسین یوسفین شری‌پسودی ۰ مطبعة دار الكتسسب 
الهرسة » القاهمرة الطبمة الاولی ۱۳۵۱ه ۰ 


النبوات. : تألیسف‌الامام تقبی الدیستن احمد پن هد الحلستيم؛ 
بن تيميسبه المتوفى ” ۲۸ ۷اه " طیسع ونشسرادارة الطیاصسسة 
المدسيرية القاهرة الطبمة الارلی ۱۳۶۲ ۵ ۰ : 





